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LA TRADICION ARITMOLOGICA DEL NEOPLATONISMO
PITAGORIZANTE: MODERATO DE GADES,
NICOMACO DE GERASA Y JAMBLICO DE CALCIS

Francisco Garcia Bazan
(CONICET-ANCBA-FUNDTARD)

Resumen

La introduccion a las Jornadas sobre la “Numerologia y lo sagrado” programada para las Séptimas Jornadas de
Filosofia e Historia de las Religiones, desarrollara el tema anunciado en el epigrafe en sentido inverso al
sefialado en el titulo. La presente exposicion avanza desde la madurez de la teoria alcanzada por Jamblico, un
neoplaténico telrgo completo (Comentario introductorio a la Introduccion a la aritmética de Nicomaco de
Gerasa y Sobre lo comun de la ciencia matematica) y sigue con el texto basico de Nicdbmaco que comenta,
previa version de los primeros desarrollos sobre la década de la ensefianza fragmentariamente conservada del
fildsofo gaditano Moderato.

Palabras clave: Jamblico, Moderato de Gades, Nicomaco de Gerasa, nUmero

I. INTRODUCCION ARITMOLOGICA

Jamblico de Calcis pensador helenistico de larga y fecunda existencia (240-325), ha rematado
la actividad neoplatonico-gnostica de su primera etapa de actividad (Comentario sobre el
alma, Los misterios de los egipcios)*, por la produccién de una decena de libros que son unas
lecciones pitagoricas en ascenso de complejidad. Las ensefianzas comienzan con una leccion
Sobre la forma de vida pitagorica y concluyen con una héxada de trabajos sobre las entidades
matematicas y sus aplicaciones®. Pero estos libros sobre las disciplinas matematicas
(aritmética, geometria, armonia y astronomia) han sido precedidos por dos libros que
explican introductoriamente los conceptos mas generales sobre el nimero, las figuras, las
proporciones de sus intervalos y el orden de sus movimientos. Estos son: Sobre las nociones
comunes de la ciencia matematica y un Introito a la Introduccion a la matemética de
Nicdmaco de Gerasa.

Escribe Jamblico al respecto en Sobre las nociones comunes de la ciencia
matematica:

«También es necesario hablar, después de <haber mostrado que la filosofia es la Gnica entre
todas las técnicas y las ciencias que permite al hombre alcanzar su propio fin> sobre el criterio de
verdad de las matematicas todas, cuél sea su naturaleza y qué diversos modos de operar tenga en si.
Comenzando, por lo tanto, desde arriba, o sea, con el método mismo de la divisién, hagamos una
exposicion didactica completa.

! Cf. F.Garcia Bazéan, «Jamblico y el descenso del alma», en Syllecta Classica 8 (1997) lamblichus: The
Philosopher, 129ss.
2 Cf. F. Garcia Bazan, La concepcion pitagdrica del nimero y sus proyecciones, Ed. Biblos, Bs. As., 2005, p.23, n.1.
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Pues bien, todos los entes inteligibles (noeta) se dividen en dos clases: los inteligibles
propiamente dichos y los posibles de conocerse por ciencia (epistetd), es decir, los deducibles (ta
dianoeta). Los inteligibles son primeros (prota), pero los deducibles, segundos e inferiores. A su vez
hay otra clase de sustancias, las de los sensibles (aisthetd), de éstas algunas son sensibles en sentido
propio, las que asimismo son opinables (doxastd), pero otras, conjeturables (eikastd). Opinables y
sensibles en sentido propio son los cuerpos particulares, por ejemplo, las piedras, los lefios y los
cuatro elementos y éstos son los primeros entre los sensibles. Después de éstos hay otros sensibles
débiles y desemejantes (ouk hémoios) a ellos, pero que vienen detras de los primeros. Estos son sus
sombras; porque las sombras siguen a los cuerpos y si no tuvieran algo otro puesto debajo
(hypobebleménon), tampoco se mostrarian. Por consiguiente, son imagenes (eidola) las sombras, y los
reflejos [33] en las aguas y en los espejos, en la medida en que existen en otros y no en si mismos y
tampoco son manifestaciones por particion en dos de otros cuerpos, sino algo que se hace accesible
como cuerpos diferentes, los que mostrandose se ocultan. Por esto en cuanto al género son sensibles,
puesto que caen bajo la sensacion, pero son mas propiamente conjeturas y creencias (pisteuta) que
realidades (hypostatd), algo dicho crédulamente (katd pistin) sobre cosas que nada pueden indicar
(apodeiktikén)®...De este modo, por consiguiente, también las entidades matematicas parecen
manifestarse como imagenes <cuya realidad esta en las ideas> (ta mathematika, hdsper en tais idéais
éoike phantézesthai), y que tienen el fundamento (epéreisma) en éstas. Porque no se las debe pensar
como venidas desde los sensibles por abstraccion (kata aphairesin), al contrario, descendiendo a partir
de las ideas poseen su caracter de imagen desde ellas al adquirir tanto tamafio como al manifestarse
como imagenes (phantazesthai) en la extension (diastesis). Porque la debilitacion que aparece en las
imagenes sensibles y la carencia de sostén en si estd en correspondencia con los inteligibles en
relacién con la masa (énogkon) y la extension (didstaton), pero puesto que esto tiende hacia lo que
carece de masa y de division, entonces parece que el ente matematico descansa en la privacion de
partes propia de las ideas, asi como parece que las sombras residen en la solidez de los seres sensibles.
Por lo tanto como los deducibles estan separados de los inteligibles, asi también la razén (dianoia)
estd separada de la inteleccion. Por este motivo Brotino en su libro sobre el Intelecto y la razén... Y
maés diafanamente Arquitas en su libro Sobre el intelecto y la sensacion distingue los criterios (del
conocimiento) de los entes y presenta el propio de las matematicas con estas palabras: “En nosotros
mismos, dice, en relaciéon con nuestra alma, hay cuatro tipos de conocimiento, intelecto (néos),
ciencia, opinion y sensacion, dos de ellos, intelecto y sensacion, estan en el comienzo del discurso
racional, los otros dos, ciencia y opinidn, al término. Lo semejante es siempre cognoscible por lo
semejante. Es claro, por consiguiente, que nuestro intelecto puede conocer a los inteligibles, la ciencia

% «...En otros términos, por adquisicién (eis paradochén) de cosas recibidas (paralambanoménon) a partir de la
creencia en los que las producen. Efectivamente, las sombras no poseen la perceptibilidad (to antiléktikéon)
desde si mismas, sino desde los cuerpos en que son accesibles y en los que al descansar se muestran. Semejante
creencia, por lo tanto carece de fundamento; efectivamente, si a estos sensibles les faltara el espejo, o el agua o
aquello sobre lo que apoyarse, nada quedaria del conjunto. Las sombras estdn mas sujetas a carecer de solidez
en si mismas y, en cambio, a apoyarse en otro que los cuerpos, que también son opinables y fundan su ser en el
aparecer (dokein). En realidad también los deducibles se parecen a las sombras, ya que tienen la (misma)
relacion con (I6gon échonta) los entes posibles de conocerse por ciencia y los inteligibles que los conjeturables
tienen con los sensibles y los opinables. Porque las ideas, que son las sustancias que realmente son, el intelecto
las posee como por contacto (oionéi katd epaphén), pero los entes deducibles, como son las entidades
geométricas, se ven por la deduccién cuando todavia no se ha aproximado a ellos directamente ni por intuicion
(epibolé), sino a lo largo del discurso (dia lI6gou) mas que por vecindad con ellos y por decir como inteligibles
que han caido (katidnton) desde las ideas como en sus conjeturas e imagenes. [34] También las conjeturas
dentro de los sensibles caen dentro de las sombras, porque mientras que los sensibles son accesibles por si
mismos por los sentidos por vision directa, las sombras, a su vez, se ven en otro, sobre otro y por medio de otro.
La sombra, en efecto, no existe en si misma, sino o en aquello sensible en lo que se apoya que es por si mismo,
0 en el espejo o en las aguas, que son sensibles por si mismos».
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a lo que puede ser conocido por ciencia, la opinion a lo opinable y la sensacion a los sensibles. Por
esto la raz6n debe mudar de lo sensible a lo opinable, de lo opinable a lo que se puede conocer por
ciencia, y de estos Ultimos a los inteligibles. Una vez que estas cosas estdn de acuerdo (symphon)
entre si, por ellas es posible contemplar la verdad (alétheia). Hechas estas distinciones es necesario
pensar las cosas que vienen después. Como, en efecto, se puede dividir una linea en dos partes e
igualmente cada una de ellas del mismo modo en dos partes segin la misma relacion, asi también se
puede dividir lo inteligible respecto de lo visible, y a su vez se puede dividir cada uno de éstos
distinguiéndose entre si en claridad y oscuridad; del mismo modo, una seccién de lo sensible esta
constituida por las imagenes reflejadas en las aguas y en los espejos y la otra, a su vez, esta
constituida por las cosas de las que éstas son imagenes, 0 sea, las plantas y los animales. En relacién
con lo inteligible, [37] sin embargo, la seccién que corresponde a la de las iméagenes est4 constituida
por los géneros matematicos: los gedmetras, en efecto, una vez establecidos como presupuestos
(hypothémenos) lo impar y lo par, las figuras y las tres especies de angulos, parten de ellos para tratar
el resto, y dejan a un lado, como si las conocieran, a las cosas reales, y no tienen que dar razén (I6gon
didémen) de esto ni a si mismos ni a los demas; se sirven de los sensibles, es cierto, pero sin
indagarlos, y construyen sus razonamientos no en funcion de éstos, sino del diametro y de su
cuadrado. La otra seccion, en fin, es la de lo inteligible, sobre la que se ejercita la dialéctica. Esta, en
efecto, afirma hipotesis (hypotésias) en el sentido verdadero del término, no como presupuestos, sino
como principios y puntos de apoyo para llegar hasta lo incondicionado (anypothéto) que es el
principio de todo, y una vez alcanzado hacer de nuevo el camino del descenso hasta el fin sin utilizar
nada sensible, sino sélo las formas puras de éstos. En estas cuatro secciones es necesario también
distribuir bien los estados (pathes) del alma, y llamar inteleccién (ndasis) al que esta en lo mas alto,
razén (dianoia) a la que viene después de inmediato, creencia (pistis) a la tercera y conjetura (eikasia)
a la cuarta”»*.

Cuando Platon en su vejez ha expuesto en la Carta VII las cinco formas de la
aparicion del circulo: tres correspondientes al &mbito sensible (nombre, disefio y definicion
genética), en la mente o alma, entendiéndolo con sus notas y propiedades, y en lo inteligible
como arquetipo, esta ensefiando sintéticamente lo mismo®.

Y prosigue, por lo tanto, Jamblico, méas estrechamente:

«30.91...La matematica de los pitagdricos no es la matematica que cominmente se practica. Esta
ultima, en efecto, es sobre todo técnica y no tiende a lo Bello y al Bien, en tanto que la de los
pitagoricos es exquisitamente contemplativa y orienta todos sus teoremas hacia un fin Gltimo, y hace
de modo que todos sus razonamientos se unan estrechamente a lo Bello y al Bien, y se sirve de
razonamientos que son capaces de elevar hacia el ser. Movida por tal impulso, se divide
convenientemente en si misma: algunas de sus teorias se adaptan a la teologia, y pueden compartir el
orden y las medidas de los dioses y son éstas las que asigna a tal parte de la filosofia; otras, en
cambio, pertenecen a la investigacién del ser, para captarlo, medirse con él y convertirse en él, y es
precisamente a esta parte de la filosofia que la matematica asigna este segundo grupo de teoremas.
Tampoco escapa a la matematica el que algunas de sus ensefianzas ayuden cientificamente a dar
precision al discurso, ensefiando a operar silogisticamente, a demostrar y definir correctamente,
refutando la falsedad y distinguiendo lo verdadero de lo falso. Tampoco ignora la equilibrada armonia
de la investigacion fisica, cémo ella se constituya, cual sea su utilidad, como llene los vacios de la
naturaleza y como use la prueba en todo esto. Desciende, ademas, a la vida politica y descubre la

4 Cf. De communis mathematica scientia 32,8- 37,19 y la trad. y el comentario de F. Garcia Bazén, en La
concepcidn pitagorica del nimero...pp. 51-55.
® Cf. Garcia Bazan, ibidem, pp. 55-60.
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ordenacion de las costumbres y la correccion del estilo de vida y las definiciones matemaéticas que son
propias de la vida privada y de la publica, (92) y se sirve de estas definiciones como conviene para
llevar estas vidas a su mejor estado, para corregirlas y procurarles una educacién 6ptima y la debida
moderacion, proteccion de la ordinariez, adquisicion de la rectitud y, en general, actuando asi, es de
ayuda, en su conjunto, a cada una de ellas en particular. Y pasando después a los bienes naturales y a
los beneficios de las técnicas, descubriendo algunos e introduciendo otros como accesorios y
colaborando a obtenerlos como un agregado, y prestando sus obras por si sola o transfiriendo parte de
ellas en algunas otras, lleve a completitud la vida humana, de manera que sea autbnoma en si mismay
no esté falta de ninguna de aquellas cosas que necesita»®.

I1. MODERATO DE GADES

De acuerdo con estas distinciones generales Moderato de Gades (segunda mitad del siglo |
d.C.) podia haber sostenido explicitamente sobre la serie de los numeros naturales:

«Han denominado “uno” (hen) al concepto significativo (16gos) de la unidad, de la identidad y
de la igualdad y a la causa del acuerdo conjunto y de la simpatia del universo y de la conservacién de
lo que mantiene también inmutablemente la identidad...Pero al concepto significativo de la alteridad,
de la desigualdad y de todo lo que es divisible, en cambio, y que admite diversas formas, la han
Ilamado “biforme” y “diada”, porque también en los particulares es asi la naturaleza de los que son
duales... Similarmente... hay algo entre los hechos de la naturaleza que posee comienzo, medio y fin.
De acuerdo con esta forma y naturaleza han denominado al nimero tres. También por esto dicen que
todo lo que posee la mediedad es triforme... se han servido del nombre de triada para él y queriendo
introducirnos en su nocién nos han introducido a través de su forma...Y (éstos) y los que siguen son
contenidos por una forma y potencia, a ésta la han Ilamado “década”, como un receptaculo (dekhas).
También por esto dicen que la década es nimero completo, e incluso el mas perfecto de todos, porque
comprende en si toda diferencia numérica y todos los tipos de razones y proporciones. Porque si la
naturaleza del universo esta determinada segin razones y proporciones huméricas y todo lo que nace,
crece y se completa se regula seglin razones numéricas, pero a toda razon, a toda proporcién y a toda
forma numérica, las abraza la década ;C6mo no se podria decir de ésta que es el nimero perfecto?»’.

Dicho sintéticamente: la triada es conceptualmente relacion explicita entre el fin y el
comienzo y la década, continente universal.

¢Qué queria decir la tradicion numeroldgica pitagorica a través de uno de sus
eslabones, el pitagorico Moderato, con esta ensefianza sobre la filosofia de los nUmeros? Pues
que partiendo de los tres primeros nameros de la serie natural 1, 2, y 3 es posible con sus
caracterizaciones que encierran un contenido cualitativo dar una clara idea de las que son las
nociones y propiedades generales del nimero en la mente humana asi como las razones de su
generacion sucesiva, concluyendo, ademas, con la década, el nimero que agota las
posibilidades racionales de innovacion.

Lo capital de entender, entonces, no es que se compruebe que el nimero “1” (a’) en
tanto que determinada la cantidad por la ménada significa una cosa y solo una, sino que el
concepto de numero 1, determinacion en si, encierra las nociones primitivas y
caracterizadoras de unidad que involucran lo indivisible, lo mismo o idéntico y lo igual, de

® Ver ibidem, pp. 23-25.
" Cf. asimismo ibidem, p. 30-31.
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manera que la unidad cuantitativa deriva de las anteriores cualidades, porque la moénada es
“unay Gnica”®.

O sea, el uno como determinacion unitaria no sélo estad tacitamente presente en los
demas numeros como identidades Unicas propias estando presente por esto, por ejemplo, en el
numero que le sigue, en la dualidad que es una, idéntica e igual a si misma, sino asimismo
Unico o solo, pues da participacion de su caracter monadico, o permanente, a las demas
monadas numéricas. Lo explicado le da un especial caracter al “uno” como base de
particulares especulaciones metafisicas que lo hacen apto para descubrirse como Uno
supraesencial como la filosofia neoplatonica lo ha argumentado. Pero el mismo razonamiento
aritmolégico es valido para la diada, para la triada y para la década en relacién con el uno, en
tanto que “uniforme”.

Por esto el “dos” (B’) o “dualidad”, prosiguiendo con la explicacion de Moderato, si
bien participa subyacentemente del uno en su esencialidad conceptual unica de diada, sin
embargo, encierra las nociones l6gicamente anteriores y opositoras de alteridad, divisibilidad
y desigualdad. Es decir, como nocidn unitaria inmutable que inmediatamente sucede al “uno”
incluye, ante todo, la diferencia, el ser lo “otro” que él, lo distinto por ello a lo que lo
antecede y su indeterminacion plural, que es origen de division, porque todo lo que es mas
que el uno lo es por agregacion de si mismo lo que como una multiplicidad lo muestra como
dividido, pero es éste el que lo detiene en su dispersion desproporcionada al otorgarle la
unidad y el limite y que de esta manera transforma la alteridad de diada indefinida — como
elemento constitutivo — en diada numérica. Por eso Aristoteles dentro de su pitagorismo
académico inocultable recuerda que el “namero proviene de la diada indefinida y del uno”, lo
que Plotino igualmente recibira y explicara, si bien teniendo en cuenta otras consecuencias®.
El dos, entonces, como dualidad indefinida determinada, no puede ser uniforme, sino que es
biforme, ya que su nocién determinante es la dualidad.

Pero el “tres” (y’), si es triforme, es porque su limitante es la triada. Y es el primer
namero completo — ya que los dos anteriores funcionan como numeros y elementos de
numeros — 0 que merece en estricta propiedad el nombre de niimero. Porque es otro que el
uno y que la diada, porque ha surgido como su medio o enlace. Puesto que si la dualidad
indeterminada aspira a ser determinada por el principio determinante como dos completo,
entre este resultado final por la determinacion del principio aparece el enlace que los
intermedia. Asi entre la conclusion del dos y la determinacion del uno aparece el tres. En la
mediedad, caracter medio o intermedio entre el uno y su opuesto, el dos, que no se rechazan,
sino que coexisten, se descubre y agota la naturaleza del tres. En la union entre dos términos
primeros, la indeterminacion del dos y la determinacion del uno, reside la identidad del tres

& A lo que no atiende completamente Arist6teles y que, ademas, fuerza las nociones dentro de su personal
interpretacion: Met. XIIl y XIV 3. En cambio, las noticias que el Estagirita proporciona al paso sobre el
arithmos funcionando cosmicamente e incluso sobre su constitucion, si son solidarias e incluso confirmatorias
del estudio del nimero en su integridad.

° Por lo tanto en esta corriente de pensamiento se distinguen con rigor, pero sin separarse, lo ontoldgico, lo
epistemoldgico y lo fenoménico. Lo primero encierra un campo cuya tarea corresponde dilucidar al dialéctico, el
estudio de la realidad inteligible y esencial, a cuyas realidades corresponde la presencia del "ndmero real" o
"sustancial"; en tanto que la segunda esfera, es estudiada por el matemético, bien sea mediante la
fundamentacion teérica de las nociones, o demostrando y calculando las propiedades y posibilidades que hay sin
desarrollar en éstas.



FRANCISCO GARCIA BAZAN

como lazo unitivo, que permite la proximidad autonoma de los términos opuestos, sin la
mutua eliminacion o rechazo entre ellos. Expuesta, pues, la mediedad o naturaleza mediadora
y sintética, la triada, por su perfeccion y caracter conectivo es posible la generacion de los
nimeros sucesivos, pares € impares, hasta llegar al limite de 10 (), la década continente de
todo como extensidn de los cuatro primeros numeros. La cuaternidad —téssares- encierra las
raices numéricas de la cuaternidad expandible, la tetraktys. Es trabazon o firmeza armonica
dentro de la serie numérica, por eso representa al sélido elemental, el tetraedro y orienta hacia
la esfera perfecta contenedora de todo el sistema numérico como receptaculo premioso, que
incluye principalmente en su seno al 1, al 2, al 3y al 4, con ello asimismo a las tres relaciones
posibles entre ellos, las tres mediedades, analogias 0 medios proporcionales de los antiguos
(palaioi-arkhdioi): la razon aritmética (1/2=3/4=5/6=7/8=9/10); la proporcion geométrica
(1/2=2/4...) y la proporcion armonica de los acordes de cuarta (4.3), de quinta (3.2) y de
octava (2.1) y las potencias de la extension: punto: 1; linea: 2; plano: 3 y sélido: 4.

La interpretacién que se ha proporcionado es auténticamente pitagdrica y los dos
breves fragmentos de Moderato que ha conservado Juan Estobeo vienen a ratificar sin
mayores comentarios lo que se acaba de decir. Registra la cita:

«En una palabra, el nimero es una asociacion de moénadas o una progresion (propodismas)
multiple a partir de la ménada y una retroversion (anapodismos) que concluye en la moénada... La
monada es lo que determina a la cantidad (perainousa posotés), lo que queda cuando la multiplicidad
es disminuida por la sustraccion de cada numero a su vez y que asi tiene las caracteristicas de
permanencia (moné) y de reposo (stasis). Porque la cantidad no puede retroceder (anapodizein) mas
alla de la monada»™°.

Habiamos derivado hacia el aspecto intelectivo de la década y por supuesto que la
década se impone igualmente, por su misma esencia generativa sistematica, como modelo de
organizacion y expansion del universo. Resulta oportuno, por lo tanto, recordar el arcaico
apotegma pitagodrico recogido en los Versos de oro 47-48, el cuaterno por el que juraban los
pitagoricos:

«Si, por el que ha transmitido a nuestra alma la cuaternidad (tetraktys), fuente de la naturaleza
que fluye siempre»'*. El aspecto deviniente o cuerpo del Alma, sin comienzo ni fin.

10 Cf. loannis Stobaei Anthologium, Berlin, 1884, 1, pp.21, 8-16 y 19,25. Ver Garcia Bazan, en Juan Fernando
Ortega Mufioz/Francisco Garcia Bazan, El alborear andaluz de la Filosofia espafiola, Universidad de Malaga,
Malaga, 2017, 213-239, esp.223-224.

Avristételes interpretado segin una lectura “cientifico-técnica” anacrénica suele desorientar a los criticos,
mientras que leido en su contexto historico e intertextual, o bien de escuela, permite rastrear la ensefianza
tradicional del platonismo-pitagorizante a la que trata de dar superior rigor epistemoldgico y que es la que ha
seguido Espeusipo, que trasmite Jamblico con extension y retoman Siriano y Proclo y los representantes de la
Escuela Neoplatonica de Alejandria. Pero esta filosofia del nimero se lleva a cabo sobre un dato empirico
concreto, que es lo que habitualmente ha sido considerado "nimero” en el mundo griego. Es util en este
momento distinguir con P. Pritchard, la concepcién moderna del "ndmero” que desde la época posrenacentista
basandose en ciertas informaciones de Pappo y Diofanto y en algunas noticias de matematicos arabes
medievales, distorsiona la nocion euclidiana, preuclidiana y posteuclidiana del arithmds que es unanime en la
lengua literaria, los filosofos y los matematicos helénicos, para hacerla volver al significado primitivo del
arithmos, escapando de la riesgosa pendiente del nominalismo aritmético hacia el que pudo invitar a lo largo del
tiempo la lectura de Aristoteles.

11 Cf. Adv. Math. 1V, 3y 9. Ver F. Garcia Bazan, Plotino y la mistica de las tres hipéstasis, El Hilo de Ariadna,
Buenos Aires, 2011, p. 470, n. 475.
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Aecio, Sexto Empirico y el mismo Jdmblico lo tienen presente, pero Moderato, como
igualmente se advierte con anterioridad en Espeusipo y posteriormente en JAmblico, muestra
la sustancia del viejo juramento en su contexto doctrinal.

La década (déka) puede llamarse también “recipiente” (dekhas), porque como lo
ratifica el alejandrino Filon'? y nos lo esclarecera Jamblico toméandola en uno de sus
aspectos: «Acoge (anadékhomai) en si misma, como si fuese un “receptaculo” las relaciones propias

de todos los entes, y por esto ha sido Ilamada por los antiguos “Todo”, “universo” y “cielo”»*2,

A causa de esto igualmente la década es nuestro namero pleno o completo, porque es
sintesis (synthema), resumen de las distinciones posibles del nimero (determinante [1],
indeterminado [2], impar [3] y par [4]) que cubre a todos los numeros discretos o
acumulativos y de las tres relaciones posibles entre ellos que hace factible la ordenacion de
ellos en la extension por propia magnitud. Asi es sefialada la relacion entre lo infinitamente
incrementable y lo infinitamente divisible, porque como se sostiene: “En efecto la suma de 1,
2,3y 4dal0.Y éste es el numero perfectisimo, porque llegado a él, comenzamos a humerar
desde el comienzo™*.,

Veamos ahora, rapidamente, para completar los conceptos numéricos, las definiciones
que faltan de los nimeros 5, 6, 7, 8 y 9. La péntada (&’) es la expresion del equilibrio o la
justicia, el punto medio entre los entes™.

La héxada, ¢l 6 ({’), es el segundo niimero perfecto, porque como el 3, que tiene como
medio, fin, medio y principio, es el primer nimero impar perfecto, el 6 les da a los primeros
pares e impares totalidad universal estable y arménica™.

La héptada, el 7 (£’), es la mediedad inferior, nexo aritmético entre 4 y 10, porque es
indivisible, no ha sido engendrado por elementos pares ni impares y gracias a él muchas
realidades alcanzan su plenitud en el universo, por eso también se lo llama “momento justo”
(kair6s) y “fortuna” (tykhe)*.

La ogdodada, el 8 (°) es el primer cubo en acto y en la década el Unico nimero
parejamente par y pone de acuerdo y paralelamente todas las combinaciones. Es sinénimo de
armonia y versatilidad.

12 De Decalogo 23.

B3 Cfr. Int. Arithm. 118 (F. Romano, Il numero e il divino, texto, trad. y notas, Rusconi, Milan, 1995, 347 y
notas sobre Theol. Arithm. 80, 3y 8).

4 Cf. Sexto Empirico, Contra los matematicos, 1V, 3 y 9. Sobre las informaciones esparcidas al respecto de
Hermodoro, Aristételes, Alejandro de Afrodisia, Porfirio en Simpliccio y otras, puede verse F. Garcia Bazéan,
Neoplatonismo y Vedanta, Buenos Aires, Depalma, 1982, 13-14 y 92-116 y Plotino y la mistica de las tres
hipostasis, EI Hilo de Ariadna, Buenos Aires, 2011, pp.469-471. Puesto que el arithmds aparece, como cualquier
universal: ante rem, post rem e in re, como en parte lo ha seguido una correcta tradicion de interpretacion
bizantina y medieval de los universales inspirada por el neoplatonismo alejandrino.

15 Cf. «Permaneciendo entre la unidad y la enéada, y el nimero por el que es menos que nueve, por este ndmero
€s mas que uno...La enéada es comparable a los platillos de una balanza: los cuatro primeros ndmeros
corresponden al platillo mas liviano (1+2+3+4) los cuatro ultimos al platillo mas pesado (6+7+8+9), en el centro
el 5, el fiel inmovil de la justicia restablece el equilibrio sustrayendo a los nimeros mas grandes su propia
potencia y distribuyendo el resto, en proporcion a su fuerza, a los nimeros méas pequefios. Ver Proclo, Com. A
la Rep. XIII, 53 y F. Garcia Bazan, La concepcion pitagdrica del namero, pp. 151-153. Ver asimismo la parte
final del presente articulo.

18 Totalidad creciente, capaz de dar forma estable al alma, ver La concepcion pitagérica del nmero, 131-132 en
relacién con Jamblico.

" Ver F. Garcia Bazan, ibidem, p. 132.
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La enéada, el 9 (8°), es el nimero mayor dentro de la década, es limite insuperable y
que delimita la formacion de las razones musicales. Va del final al comienzo pasando por el
medio, por eso, su giro es repeticién y convergencia™.

Lo transmitido por Jamblico, entre otras informaciones dignas de confrontar con lo
que ha llegado a ser en Occidente una filosofia de la matematica drasticamente reduccionista
como es el ejemplo de Bertrand Russell™®, incluye dos notas implicitas, que deben ampliarse
y tener en cuenta en el desarrollo de la concepcién de lo matematico en sentido amplio:

1° Que las que aparentan ser laboriosas explicaciones sobre el nimero de Aristoteles,
caen fuera de este marco, ya que estan dirigidas en parte a justificar abstractivamente la
"materia inteligible" y su determinacion propia del nimero en un nivel intelectual y
cosmolégico, por oposicién a Espeusipo y otras interpretaciones platénico-pitagorizantes®.

2° Que dentro del platonismo pitagorizante, como para el mismo Platon, el ente
numérico (como las restantes entidades matematicas) es estrictamente intermediario (metaxy
0 méson), como naturaleza mental o psiquica, entre lo inteligible y lo corporeo, entidad al
mismo tiempo intelectiva (noerds) y racional (dianoetikds), y que se abre, consecuentemente,
tanto hacia lo inteligible (noet6s) como hacia lo corporal (somatikés)?.

De este modo clasificatoriamente son diferentes el "nimero sustancial”, el "nimero
cuantitativo" y el "ndmero natural” o "corpdreo”. No se confunden entre si, pero tampoco son
separables?.

Al respecto y restringiéndonos en primera instancia al nimero en tanto que numero
matematico, 0 sea, a su aspecto cuantitativo (to poson, hoper esti ton arithmon), se puede
tomar como punto de partida el inventario que Jamblico, a continuacion de Nicomaco de
Gerasa, aungue explicandolo, desarrolla en Introduccién a la Aritmética de Nicémaco 10, 9.

Tales de Mileto, bajo influencia de los egipcios, ha ensefiado que el nimero es:
"composicion de unidades”, uno cada uno en si mismo e infinitos como multiplicidad;
Pitagoras lo ha definido, como "expansion y actualidad de las razones seminales en la
unidad"”, o bien, como "lo que subsiste previo a todos (los nimeros), en el intelecto divino y
por lo cual y a partir de lo cual se ordena y conserva su orden indisoluble todo lo numerado™.
Otros pitagoricos como: “progresion de los nimeros a partir de la unidad y regresion hasta
ella”". Eudoxo el Pitagérico ensefia que: "el numero es cantidad (pléthos) determinada”,
perteneciendo de acuerdo con esto la cantidad a "los seres superiores”, aunque diferentes de
los géneros y las especies, 0 sea, que se trata de entidades animicas. Entonces, los
acusmaéticos seguidores de Hipaso no dudan en definirlo como: “paradigma primero de la
produccion del cosmos" y asimismo: "instrumento (6rganon) con el que el dios artesano
distingue las cosas". Finalmente, Filolao sostiene que: "EI nimero es el enlace mas potente y
autogenerador que hace siempre estables los entes cosmicos".

18 Cf. ibidem, p. 132, mas abajo, y 133 a continuacion.

9 Ver F. Garcia Bazén, La concepcion pitagérica del nimero, pp. 11-19.
20 \/er Garcia Bazén, ibidem, p. 25.

21 Cf. Garcia Bazan, ibidem, pp. 25-26.

*2 ibidem, p. 26.
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Pues bien, ninguna de estas definiciones se contradicen entre si, por esa razon
Jamblico las retine y, al contrario, manifiestan una polisemia que es intrinseca al concepto de
arithmos y que permite entender en su propio medio intelectual, la definicion de Euclides al
comienzo del libro VII de los Elementos, espontanea y directa, y que han confundido los
intérpretes modernos al sacarla de contexto. Escribe, por lo tanto, Euclides: "EI nimero es
una asociacion [o cantidad] (pléthos) constituida a partir de unidades (ek monadon)". Y
enseguida aclara: "Una unidad (monas) es aquello de acuerdo con lo cual lo que cada cosa es
se llama 'uno' (hen)". O sea, que el nimero en tanto que cantidad significa una cantidad que
puede ser grande o pequefia, pudiendo ser individual o plural o incluso negacion de cantidad.
Es una "pluralidad"” como composicién constituida a partir de unidades, gracias a lo cual
posee cantidad y determinacion de la cantidad. Lo hace explicito, por lo tanto, del siguiente
modo Sexto Empirico: «Pitagoras dijo que un primer principio (arkhé) de las cosas es la unidad
(monas), por participacion en la cual cada una de las cosas es llamada 'uno' (hen)...Hay, por lo tanto,
dos primeros principios de las cosas, el primero siendo la unidad, al participar en lo que todas las
unidades aritméticas les permite ser pensadas como unidades; la otra, la diada indefinida (adristos
dyas), al participar en aquello por lo que las diadas definidas son diadas» 2.

Plotino usa este mismo significado del nimero, dentro de su estructura neoplaténica.
Comienza a emplearlo, primero, en relacién con el Intelecto, o la segunda hipostasis
inteligible, aunque sabiendo que ese mismo significado puede expresarse en otras expresiones
aritméticas inferiores. Asi sostiene:

a) "Las ideas y los nimeros provienen de la diada indefinida y del Uno"?.

b) ¢Quién, entonces, ha engendrado a esta divinidad multiple? EI ser simple y anterior a esta
multiplicidad, la causa de su existencia y de su existencia multiple y el que produce el
numero. Ciertamente el nimero no es primero. Y porque la unidad es anterior a la diada y la
diada en cambio es segunda y nacida de la unidad, ésta la define, pero ella en si misma es
indefinida: cuando se ha definido ya es numero, nimero como sustancia (por otra parte
también el alma es namero)... por lo tanto, lo que en el mundo inteligible se denomina
namero y la diada son principios informadores e Intelecto. Existe, sin embargo, la diada
indefinida, en tanto que se la toma, por decir, por el sustrato, y el nimero, que proviene de
ella y del Uno, es cada cual una idea, puesto que ha sido formado por las ideas engendradas
en €l (=sustrato inteligible). Por un lado el Intelecto se forma de lo Uno, por otro, desde si,
igual que la vision en acto, porque la inteleccién es una visién que ve, siendo ambos uno"?.

Esta "diada indefinida" es la "diada de lo grande y lo pequefio™ o "del defecto y el
exceso" que Aristoteles conoce de las clases de Platon y que opera, diversamente, en el
4mbito numérico, bien sea inteligible, mental o natural®®.

Y Nicdémaco de Gerasa en su Introduccion a la aritmética expone esta doctrina antes
que Jamblico que la comenta (42-48), y la conoce Plotino como lo ensefia en su famosa
Enéada V1,6 (34), Sobre los nimeros anticipado en resumen por V,5 (32), 4 y 5 que forma
parte de la gran tetralogia antignéstica y postergado y ampliado en V1,62’

%% ibidem, pp.26-28.

2*En. V,4 (7),2. 13, ibidem, p. 28.

 EnV,1 (10), 5, 3-19.

% Cf. F. Garcia Bazan, op. cit., pp. 28-29.

2T Cf. F. Garcia Bazan, Plotino y la mistica de las tres hipéstasis, capitulos I y II.
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I11. NICOMACO DE GERASA Y JAMBLICO DE CALCIS

Jamblico caracteriza la matemética de los pitagdricos con sus proyecciones superiores e
inferiores al numero de la cantidad en De communis mathematica scientia como hemos visto.
Pero en el Comentario a la Introduccion a la aritmética de Nicomaco, se cifie a este ultimo
autor, porgue en el libro se encarga de la aritmética.

La aritmética es la ciencia de los numeros y como tal precede a las otras tres epistemai
(geometria, armonia y astronomia) que la presuponen. Y establecidos los teoremas necesarios
es posible orientarse hacia teorias numéricas mas completas:

«Esta concepcion (epinoia) del nimero hay que figurarsela no como algo que reside en los
puros conceptos (enndema), ni se da como posterior a lo que percibimos, ni como imagenes surgidas
de la percepcidn sensible por explicacién (aposylésan) y separacion, sino como la que es posible al
adaptar nociones comunes a todos los nimeros que realmente existen».

Nicomaco, en este caso, representa a la aritmética pitagorica en toda su pureza, y
Jamblico se ofrece como su trasmisor, pues:

«No se trata de exponer doctrinas nuevas (kaina légein), sino las ensefiadas por los antiguos
varones (palaidis andrasin) y, por lo tanto, exponemos la aritmética de Nicdmaco sin nada quitar ni
agregar».

En este sentido la aritmética es antesala de la filosofia como «amor a la sabiduria» y la
sabiduria es considerada como la ciencia del ser que realmente es.

Lo comun al nimero matematico es que es una entidad intermediaria y dianoética,
“sobre la que s6lo es posible razonar”; ademas, los principios que lo componen, como se
anticip6 poco antes, son lo limitado (peperasménon) y lo ilimitado (&peiron) en su propio
nivel. Composicion (syntithemenon) de ambos, que puede llevar hacia el Bien y la Belleza,
por su caracter de intermediario, y que ordena al universo como numero cuantitativo: como
cantidad continua por union (hénosis) y cohesion (allelouchia), es la magnitud (mégethos) o
cantidad extensa, y como cantidad discreta por yuxtaposicion (parathesis) y acumulacion
(soreia). Es la cantidad numérica (pléthos).

Por la primera aparicion el mundo se ofrece como Unico, sélido, esférico, unido y
extenso. Por la segunda, como estructura, arreglo y armonia.

Pero cuantitativamente, lo unificado o cantidad extensa puede dividirse al infinito,
pero aumentarse de modo finito; mientras que la cantidad discreta, a la inversa, se puede
aumentar al infinito, pero dividirse finitamente. Como se advierte la cuestion radical de la
inconmensurabilidad como irracional es un tema o problema filosofico que estimula a las
soluciones de lo matematico, y no al revés. Una dificultad que por ser filosofica promueve
respuestas matematicas y no una dificultad que por aparecer en la practica matematica busque
respuestas filoséficas.

La cantidad discreta se ocupa del cuanto en si mismo o en relacion (aritmética: par-
impar; perfeccion-deficiencia y armonica-igual-desigual-multiplo-epimorio) y la extensa, de
las magnitudes (geometria y esférica).

Como se sabe, Jamblico por su parte, define el nimero ilustrandolo en relacion con la
historia o transmision escrita y oral de la aritmética, como también se vio, y posteriormente
se encarga de definir cada uno de los nimeros (los naturales) y las propiedades que poseen de
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acuerdo con esta definicion y a partir de aqui las formas combinadas que pueden adquirir. En
esta tarea no desmiente a su antecesor Moderato de Gades, pero muestra una originalidad que
en los fragmentos de su antecesor no se encuentra. La definicion del cero (oudén), que surge
en la serie de los enteros naturales como privacion, en medio de ella, y en relaciéon con la
péntada (€’), que iguala a ambas partes sin dejar nada, asi como al igualar ambas partes, las
equilibra, siendo por ello simbolo de la justicia, es o mas notable al respecto.

El “5” involucra la idea del equilibrio, esté en el centro, como el eje de la enéada. Y es
central y es fundamental asimismo, porque gracias a la péntada, y a la péntada como simbolo
de lo justo, de lo que otorga igualdad a las partes, porque gracias a ello aparece igualmente la
idea de la negacién del exceso y del defecto. Porque cuando se da el equilibrio no hay
desbordes, pero tampoco deficiencia, y se manifiesta e impone asi la nocion de nada, vacio o
cero, como anulacion de realidad y si se quiere, secundariamente, de cantidad. Por eso
Jamblico inmediatamente después de la caracterizacion de los tres numeros primeros y de la
década, lo que ya se conoce por Moderato, introduce el tratamiento del cinco, el que a la
postre permite pensar el “cero”. Lo cual, subraya Jamblico, lo dice la misma palabra oudén,
que significa “nada”. Del mismo modo Jamblico define al resto de los nimeros encerrados en
la decena: al 4, al 6, al 7, al 8 y al 9, como ya hemos visto. Insistiendo siempre que la razon
numeérica, o0 sea, su contenido significativo, al mismo tiempo cualitativo y cuantitativo, es el
que permite el orden césmico en desarrollo y coordinacion y la praxis aritmética que esta de
acuerdo con él.

Por ese motivo, igual que en Nicomaco y antes en Espeusipo, la década es el
paradigma que sirve de modelo al demiurgo para plasmar el mundo, aplicandose tanto a las
partes como a los intervalos.

De aqui que el otro punto bien interesante que resulta de las reflexiones aritmoldgicas
de Jamblico siguiendo a Nicomaco, sea la importancia que adquiere el estudio de las
proporciones o analogias.

De las més antiguas proporciones que regulan los intervalos, selecciona las tres
fundamentales, como hemos aludido, que son asimismo las mas usadas (aritmética,
geométrica y arménica), aunque haciendo hincapié en la media arménica o proporcional %,

Francisco Garcia Bazan

Fundacion de Estudios de la Antigiiedad Tardia
Edison 501

(1640) Martinez, Buenos Aires
fgbazan@hotmail.com

%8 Cf. F. Garcia Bazan, La concepcion pitagérica del nimero, pp. 42-48.
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LA CIFRA DEL ANTICRISTO EN LA ESCATOLOGIA DE SAN IRENEO

Juan Carlos Alby
(UCSF - UNL — UCAMI)

Resumen

Hacia el final del libro V del Adversus haereses en el que Ireneo desarrolla su doctrina de la resurreccion de la
carne y de los Ultimos acontecimientos de la historia de la salvacion, el Lugdunense emprende un analisis del
misterioso nombre del Anticristo cifrado en el nimero 666. Al mismo tiempo que remite la antigliedad de esta
tradicion a los discipulos que conocieron personalmente a Juan y a las copias méas antiguas y calificadas del
Apocalipsis, critica a quienes alteraron el nimero biblico por la cifra 616. Estas especulaciones basadas en el
cémputo de los griegos y en el valor numérico de las letras de su alfabeto tienen, segln lIreneo, consecuencias
directas y decisivas sobre la comprension del designio divino acerca del mundo, ya que en esa clave numérica se
encierra el secreto de la recapitulacién de toda la apostasia del pasado, del presente y del futuro.

Palabras clave: Anticristo, heresidlogos, Ireneo, recapitulacion.

Introduccion

En los dias de Ireneo la interpretacion que prevalecia respecto de los ultimos acontecimientos
del mundo era la conocida como milenarista o quiliasta. Los cristianos que se oponian a esta
hermenéutica argumentaban que era de inspiracion hebrea y, por lo tanto, extrafia a la
comprension cristiana de las profecias sobre el fin. Asi lo sugiere, por ejemplo, el Libro de
los Jubileos en el que, si bien al Mesias se alude una sola vez, su reino se describe con mayor
amplitud. Su carécter sera terrenal y se caracterizara por el lento pero progresivo retorno,
iniciado por los nifios, al estudio y observancia de la ley. La justicia devenida de este
despertar se traducira en un bienestar material, la prolongacion de la vida bioldgica y una
felicidad que ningtin mal podra turbar™.

No hay suficiente informacion acerca del modo en que los ebionitas y judaizantes
ensefiaban respecto del intervalo de tiempo que transcurre entre la primera parousia de Cristo
y el milenio?, pero ciertos testimonios de cristianos del siglo 1l nos permiten reconstruir la

1 «Y aJuda le dijo: [...] Por ti sera socorrido Jacob y en ti se hallara la redencion de Israel. El dia en que te sientes en
tu trono justo y glorioso, tendra gran salvacion toda la descendencia de los hijos del amado», Jub 31, 18, en DIEZ
MACHO, Alejandro, Apécrifos del Antiguo Testamento 11, Cristiandad, Madrid, 1983, p. 154. «En esos dias los nifios
comenzardn a examinar las leyes y a estudiar los mandamientos, volviendo al camino de la justicia. Irdn
multiplicAndose y creciendo la vida de estos hombres, generacion tras generacion, y dia tras dia, hasta que se acerquen
sus vidas a los mil afios y a muchos afios de muchos dias. No habra ancianos ni quien se canse de vivir, pues todos
seran nifios e infantes; pasaran todos sus dias en salud y gozo y viviran sin que haya ningn demonio ni ningan mal
destructor, pues todos sus dias seran de bendicion y salud. Entonces curara el Sefior a sus siervos, que se alzaran y
veran gran paz. Se dispersaran sus enemigos, y los justos veran y daran gracias, regocijandose por los siglos de los
siglos viendo en el enemigo todo su castigo y maldicién. Sus huesos descansaran en la tierra, su espiritu se alegrara
sobremanera, y sabran que existe un Sefior que cumple sentencia y otorga clemencia a los centenares y miriadas que
lo aman», Jub 23, 26-31, p. 137s.

2 Cfr. ORBE, Antonio, Introduccion a la teologia de los siglos 11 y 111, Analecta Gregoriana-Sigueme, Roma-
Salamanca, 1988, p. 931.
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concepcion que los principales adversarios contemporaneos del Obispo de Lyon sostenian
sobre el Reino en general y sobre la figura del Anticristo en particular.

Estudiaremos sucesivamente la tesis de Marcion, luego la de los valentinianos de los
Excerpta ex Theodoto y, finalmente, la de San Ireneo, para quien la correcta interpretacion de
la cifra numérica con la que el Apocalipsis de Juan identifica al principe de los apostatas
resulta decisiva para comprender la recapitulacion de toda la maldad y, por contraste, la que
Cristo realiza en y por si mismo para la redencion del mundo.

1. El Anticristo en la escatologia de Marcion

Ante todo es preciso aclarar que la ominosa figura del Anticristo no se menciona en el canon
marcionita debido a su caracter restrictivo, segun el cual son desechados los escritos joanicos
y solo prevalecen el Evangelio de Lucas y las cartas de Pablo. No obstante, es posible intuir
su presencia a partir del paralelismo que el pontico establece entre el Cristo Salvador,
procedente del Dios Bueno y el Cristo Mesias que, en sus dias, habria de ser enviado por el
Demiurgo. El heresiarca afirmaba que las profecias del Antiguo Testamento acerca del
Mesias se cumplirian a la llegada del Cristo del Demiurgo, que estaba aun por aparecer. La
antitesis entre el Cristo que ya habia venido en los dias de Tiberio César y el que habia de
venir es analoga a la que existe entre el Dios Bueno y el Demiurgo veterotestamentario®. Asf
como el Cristo Salvador oficia de mediador entre los hombres y el Dios Bueno, el Cristo
Mesias mediara entre el pueblo judio y el Demiurgo. A su vez, el Cristo Salvador presenta
dos parousias, la que ya acontecid en oposicion al Creador y la segunda que ha de acontecer,
opuesta al Cristo del Creador®. Epifanio, en su critica a los marcionitas, recensiona sus tesis
acerca de que el Cristo del Dios Bueno vino para «la salud de las almas y para la acusacion del
Dios de los judios, de la ley y los profetas»°, para redencién de las almas diseminadas en el
mundo® y para el establecimiento del Reino de Dios, no en este mundo, sino en el cielo del
Dios Bueno’. Por su parte, el Cristo del Mesias vendré, segiin Marcion, para rescatar a los
judios de la diaspora y restablecer el estado judaico con el esplendor de los tiempos de David
y de Salomén y prometerles el descanso final en el seno de Abraham®.

En su primer advenimiento, el Cristo bueno enfrentd al Creador destruyendo su Ley y
sus profetas y luego, en su segunda parousia, completara su plan. De ahi la actitud hostil del
Creador y de los judios hacia JesUs durante su presencia en el mundo y las persecuciones

% Cfr. von HARNACK, Adolf, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott. Eine Monographie zur Geschichte
der Grundlegung der katolischen Kirche, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1960, pp. 283*-285*.
* Cfr. TERTULIANO, Adversus Marcionem 111, IV, 5: «Por otra parte, como vino en un primer advenimiento
contra el Creador para la destruccion de su ley y de sus profetas, vendra otra vez contra su Cristo para reprender
su reino», en BRAUN, René, Tertullien. Contre Marcion Tome |11, Livre I11, Sources Chrétiennes (SC) N° 399,
Cerf, Paris, 1994, p. 70.

® EPIFANIO, Panarion I, 111, herejia 42, 3, 2, en PINI, Giovanni (trad.), Epifanio di Salamina. Panarion, Libro
primo, Morcelliana, Brescia, 2010, Tomo terzo, p. 801.

¢ Cfr. von HARNACK, A., op. cit., p. 284*.

" Se trata del cielo de las cosas invisibles, poblados de “dioses”, “4ngeles” espirituales o “substancias celestes”.
Marcion guarda silencio acerca de su creacion como de su jerarquia, pero se trata de un cielo o cielos creados,
no por el Demiurgo. Para una descripcion mas completa, véase ORBE, A., Estudios sobre la teologia cristiana
primitiva, Ciudad Nueva, Madrid, 1994, p. 674s.

8 Cfr. TERTULIANO, Adv. Marc. I11, XXI1V, 1, p. 203.
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hacia los marcionitas a quienes su maestro Ilamaba en su tiempo “comparieros de infortunio y
de odio”®. En su desprecio al Demiurgo se entregaban espontaneamente al martirio para
contribuir, con la destruccion de su carne a la aniquilacion de la obra del Creador, la que
habria de completarse en el Juicio final con la conflagracion presidida por el fuego de la
ekpyroosis. El Juicio marcionita compete sélo a las almas, las que recibiran la declaracién por
parte del Salvador del destino escogido libremente por ellas®. No hay lugar en esta
concepcidén para la salvacion de la carne, que correra la misma suerte de la materia en su
destruccion final por imperio de sus leyes fisicas**. De modo que, entre la parousia del Cristo
Salvador y el Juicio final, la historia humana se caracterizara por la antitesis entre ambos
Cristos, expresion de la otra antitesis entre el Dios del Antiguo y el del Nuevo Testamento.

2. El Anticristo de los valentinianos

A pesar de que los valentinianos no tienen los reparos de Marcion en cuanto a admitir los
escritos de Juan, no avanzaron demasiado sobre la figura del Anticristo, a quien incluyen
como término medio en una triada corrupta integrada ademas por el diablo y el espiritu de
maldad. También se diferencian del Pdntico respecto de la valoracion del Cristo Mesias, hijo
del Demiurgo, a quien no consideran opuesto al Salvador. Se alejan de Marcion también al
afirmar que el Demiurgo del Antiguo Testamento no fue hostil al Salvador en su primera
parousia, a punto tal que le entreg6 a su hijo, el Mesias, para que lo asumiera en comunion
personal con su naturaleza pneumatica.

La triada del mal en la que el Anticristo es hijo del diablo e intermediario entre este y
los hombres, a quienes envia el falso profeta o espiritu de apostasia, puede encontrarse en los
Extractos de Teddoto:

«Al que la Madre engendrd es llevado a la muerte y al mundo; pero al que Cristo regenero es
mudado a la vida, a la Ogddada. Y [estos] ciertamente mueren al mundo, pero viven en Dios, con el
objeto de que la muerte sea disuelta por la muerte, y la corrupcion por la resurreccion. Quien ha sido
sellado mediante el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo es inexpugnable para cualquier otro poder, y
gracias a los tres Nombres se encuentra libre de toda la triada corrupta (néoeg v &v Bopa Tp1dog).
Después de llevar la imagen del hombre terreno, entonces llevaré la imagen del hombre celestial (1Co
15, 49)»*,

Se observan aqui notables contrastes formulados dentro de un contexto bautismal.
Entre ellos, la generacion que lleva a la muerte y al mundo frente a la regeneracion que
conduce a la vida y a la Ogdoada. Los tres Nombres que hacen inexpugnable al que es sellado
en ellos, frente a la triada corrupta. Una vez definido el contraste entre las dos triadas, queda
por resolver la segunda. Los intentos de dilucidar el significado de la triada corrupta han

° Cfr. TERTULIANO, Adv. Marc. IV, 1X, 3.

10 Cfr. TERTULIANO, Adv. Marc. 1, XXVII, - XXVIII, 1-4, en BRAUN, R. Tertullien. Contre Marcion Tome
I, Livre I, SC N° 365, Cerf, Paris, 1990, p. 235-240. Cfr. Von HARNACK, ibidem, p. 139.

1 Cfr. S. IRENEO, Adversus haereses (en adelante, Ad. haer.), I, 7, 1, 14, en ROUSSEAU, Adeline,
DOUTRELEAU, Louis, Contre les hérésies, Livre I, Tome 11, SC N° 264, Cerf, Paris, 1979, p. 102s.

2 CLEMENTE de ALEJANDRIA, Excerpta ex Theodoto (en adelante, ET) 80, 1-3, en MERINO
RODRIGUEZ, Marcelo (Introduccion, traduccion y notas), Clemente de Alejandria. Extractos de Teddoto.
Eclogas proféticas. ¢Qué rico se salva? Fragmentos, edicion bilingiie griego-espafiol, Fuentes Patristicas 24,
Ciudad Nueva, Madrid, 2010, p. 155.
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suscitado varias hipdtesis que Orbe se encargd de clasificar y estudiar a fondo buscando
pasajes paralelos dentro del mismo documento y citando una gran variedad de
comentaristas*®. Luego de desechar la presencia de pasajes orientadores dentro de los mismos
Excerpta y de enumerar binomios y trinomios propuestos por distintos autores, el patrologo
espafol concluye que es Origenes quien ayuda a individualizar la triada, aun cuando ninguno
de sus fragmentos alcance a demostrar si la triada maligna tiene caracter personal como la
Trinidad divina, lo cual es reconocido tanto por eclesiasticos como por valentinianos™*.

El alejandrino propone un parentesco filial entre el diablo y el Anticristo; éste, como
hombre, reconoce al diablo como su padre asi como Jesus hombre llama Padre a Dios y se
dice Hijo del mismo. En respuesta a Celso, quien habia querido ridiculizar la doctrina
cristiana del diablo y su influencia tanto en la historia humana como en la de Jesus, responde
Origenes destacando el doble concepto de Satanas:

«En cuanto al nombre que suena en hebreo satdn y mas helénicamente es pronunciado por
algunos Satanas (Lc 10, 18; 2Ts 2, 4), significa, trasladado al griego, “adversario” (antikeimenos). Y
es asi que todo el que se abraza con la maldad y vive conforme a ella, al obrar contra la virtud, es un
Satands, es decir, adversario del Hijo de Dios, que es justicia, verdad y sabiduria. Pero mas
propiamente, adversario es el primero de todos los que, viviendo en paz y bienaventuranza, perdi6 las
alas y cayd de la bienaventuranza; el que, seglin Ezequiel (28,15), “caminaba intachable en todos sus
caminos hasta que se hallé en él iniquidad”»".

Una vez esclarecidos los aspectos genérico y personal del diablo, procede a
caracterizar al Anticristo frente a las objeciones de Celso a tal doctrina:

« ¢Qué absurdo hay, pues, en suponer que hay en los hombres dos cimas, una de bondad y
otra de lo contrario, de modo que la cima de bondad se halle en el hombre que se entendia en Jesus,
del que fluyéd al género humano tan grande conversion, curacién y mejoramiento, y la de lo contrario
en el que se llama anticristo? [...] Ahora bien, era menester que una de las cimas, la mejor, se llamara,
por su excelencia, hijo de Dios, y la diametralmente opuesta a esta, hijo del demon maligno, de
Satanas y del diablo»*®.

Al igual que en el caso del diablo, la doctrina del Anticristo admite dos explicaciones,
segln Origenes. Una genérica, extensiva a todo aquel que se comporta como tal*’ y otra
personal y privativa del hijo de perdicion descrito por Pablo en 2Ts 2, 3. La distincion entre
el diablo como padre, el Anticristo o “hijo de la perdicién” y el espiritu de iniquidad, parece

B3 Cfr. ORBE, A., “La trinidad maléfica (A propésito de “Excerpta ex Theodoto’80, 3)”, en Gregorianum XLIX,
4 (1968), pp. 726-761.

Y Cfr. ET 81, 1-3, p. 155s.

> ORIGENES, Contra Celso VI, 44, en RUIZ BUENO, Daniel (Introduccion, version y notas), Origenes.
Contra Celso, BAC, Madrid, 1967, p. 427.

16 ORIGENES, Contra Celso VI, 45, p. 428.

17 Sobre este aspecto, Origenes se explaya en la Homilia VIII en Exodo, 6: «Pues mientras dure este mundo, el
diablo, padre de todos los que pecan, no paga por sus pecados; son castigados en sus hijos, estos es, en aquellos
que él ha engendrado por el pecado [...]. Y por eso “el Sefior benigno y misericordioso” (Sal 103, 8) castiga el
pecado de los padres en los hijos, puesto que los padres, esto es, “el diablo y sus angeles” (Mt 25, 41) y los otros
“principes de este mundo y dominadores de estas tinieblas”(Ef 6, 12), también ellos son padres del pecado, como
el diablo [...]», en DANIELI, Maria Ignazia (Introduccion y notas), CASTANO FELIX, Angel (Traduccion del
latin), Origenes. Homilias sobre el Exodo, Ciudad Nueva, Madrid, 1992, p. 158.
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tomar caracteristicas personales al menos en los dos primeros miembros de la triada, pero en
su profundidad, la teologia origeniana no permite asegurar que los personajes de la triada
maligna sean trinitariamente personales. Pues el diablo, angel o intelecto, se constituyo en
padre de las tinieblas como consecuencia de su apostasia. EI Anticristo, personalmente
hombre, se hace hijo del diablo por una particular participacion en la apostasia diabdlica,
mientras que el espiritu personal proviene del Anticristo para multiplicarse entre los hombres,
de lo que se desprende que tampoco admite un caracter personal.

Entre los gndsticos de los ET, la triada que mejor conviene al texto es: diablo-
Anticristo hombre-espiritu maligno, pues es plausible que el diablo como espiritu maligno
haya escogido un hombre como Anticristo para infundirse en él y, por su medio, hacer sentir
el espiritu de apostasia en el mundo®®,

Es posible que el uso de la palabra tpiog por parte de los valentinianos de los
Extractos de Teodoto en su aplicacion a la trinidad diabolica sea anterior a la utilizacion del
vocablo en su referencia a la Trinidad divina, registrada por primera vez en la teologia siria
en torno al 180 y en un escrito de Tedfilo de Antioquia: «Igualmente, los tres dias que preceden a
la produccién de las luminarias son simbolo de la triada (triaddos) de Dios y su Verbo y su
Sabiduria»™. Anteriormente, Filon la habfa usado en el sentido de una triada formada por
Dios y sus dos potencias, y la palabra significa para €l lo mismo que para el antioqueno, a
saber, la “mitad de los seis dias”*.

Entre los gndsticos de los Hechos de Felipe y de los Hechos de Tomas, se ensayan
otras triadas tales como diablo (padre)-madre/corrupcion-hijo serpiente? o las tres palabras
que “inflaman” y hacen arder al Apdstol, basada probablemente en el simbolismo del perro
de tres cabezas referido al demonio inherente a los tres elementos béasicos del mundo
sensible, tierra, aire y agua, en los cuales se esconde el fuego®, doctrina tipicamente
valentiniana®®. Pero ayudan muy poco a esclarecer la triada maligna de los Extractos de
Teddoto.

En los gnosticos de Nag Hammadi, hay muy pocas menciones al Anticristo y siempre
bajo la figura de otro personaje. En la Paréafrasis de Sem aparece como demon:

«Saldra un demon del vientre del dragon. Estaba oculto en un lugar desierto. Llevara a cabo
muchas maravillas. Muchos lo abominaran. Un viento provendra de su boca con apariencia de mujer.
Sera llamado con el nombre de Abalfe. Reinard sobre el mundo desde Oriente hasta Occidente.
Entonces la naturaleza tendrd un tiempo apropiado final. Y las estrellas abandonaran el cielo. Se

18 Cfr. ORBE, A., “La trinidad maléfica”, p. 758s.

9 TEOFILO de ANTIOQUIA, A Autolico 11, 15, 4, en MARTIN. José Pablo (Introduccién, texto griego, traduccion y
notas), Tedfilo de Antioquia. A Autdlico, Fuentes Patristicas 16, Ciudad Nueva, Madrid, 2004, p. 135.

2 Cfr. FILON de ALEJANDRIA, De Opificio mundi 13; 49; 50-51; 62 y Legum allegoriae 1, 3. José Pablo Martin
adhiere a la opinién de G. Kretschmar (Studien zur friihchristliche Trinitatstheologie, Tibingen, 1956, pp. 27-61)
segun la cual, la triada de Teofilo no es trinitaria en sentido estricto y se desarrolla en un contexto cosmoldgico e
historico salvifico. Fue absorbida en las controversias trinitarias de los siglos IV y V como parte de ellas, en el sentido
de que dos de sus términos, Verbo y Sofia, eran referidos al Hijo. Cfr. MARTIN, J. P., op. cit, p. 135, n. 82.

21 Cfr. Hechos de Felipe 110.

22 Cfr. Hechos de Toméas 47.

28 Cfr. IRENEO, Adv. haer. 1, 5, 4, p. 83s.
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abrird la boca del Error para que la Oscuridad mala sea estéril y silenciosa. Y en el dia final seran
destruidas las formas de la naturaleza con los vientos y todos los démones»?.

En El Pensamiento de nuestro Gran Poder el Anticristo estd impostado como dios del
mundo y como contrahacedor:

« [...] los arcontes enviaron al contrahacedor (antimimon), aquel hombre a fin de que ellos
conocieran nuestra Gran Potencia. Y ellos esperaban (del contrahacedor) que les hiciera una gran
sefial. Y él produjo grandes sefiales y reind sobre toda la tierra y sobre todos los que estan bajo el
cielo. Colocé su trono sobre el extremo de la tierra, porque “a ti te haré yo dios del mundo”. El hara
sefiales y prodigios®. Entonces se apartaran de mi y se extraviaran. Entonces aquellos hombres que lo
hubieren seguido introduciran la circuncisién. Y juzgara a los procedentes de la incircuncision, esto se
refiere al pueblo. En efecto, al comienzo envié muchos predicadores que predicaron sobre él»*,

En este pasaje el autor enlaza al Anticristo con la tentacion de Jesus. La figura del
contrahacedor, en greco-copto antimimon y en copto shbioeit (schbbioeit) se hace presente en
otras tradiciones gnésticas como lo atestiguan el Apécrifo de Juan (versién corta)®’, el
Segundo Tratado del Gran Set?® y el Platén, La Republica (Libro IX 588b-599b)%°.

3. Lacifra 666 segun Ireneo

En Adversus haereses V, 29, al referirse a la apostasia final y al Gltimo combate de los justos
contra la maldad, dice Ireneo:

«Debido a eso, en la bestia venidera se recapitula toda la iniquidad y el fraude todo, a fin de
que el poder de la apostasia, venido a confluir y encerrarse en ella, sea arrojado integro al horno de
fuego (Ap 19, 20). Con igual razon el nombre de ella tendra por cifra seiscientos sesenta y seis (Ap
13,18), para recapitular en si toda la compleja malicia a que dio origen antes del diluvio a la apostasia
de los angeles (Gn 6, 1). Era, en efecto, Noé de 600 afios, cuando sobrevino a la tierra el diluvio (Gn
7, 6), exterminando el brote de la tierra (delens inresurrectionem terrae) (Gn 7, 4; 7, 23), a causa de la
perversa generacion de los tiempos de Noé (Gn 7, 1). Y para si mismo recapitular la aberracion de
toda la idolatria posterior al diluvio, la muerte de los profetas y el abrasamiento de los justos.
Efectivamente, la estatua mandada a hacer por Nabucodonosor tenia sesenta codos de altura y seis de
anchura (Dn 3,11). Por no adorarla, Ananias, Azarias y Misael fueron arrojados al horno de fuego (Dn
3, 20), vaticinando con lo que les ocurrié el tormento de fuego que en los Gltimos tiempos habian de

2 Paréfrasis de Sem (NHC VII 1) 45, 1-20. Introduccién, traduccién y notas por Francisco Garcia Bazén, en
PINERO, Antonio, MONTSERRAT TORRENTS, José, GARCIA BAZAN, Francisco, Textos gnosticos.
Biblioteca de Nag Hammadi I11: Apocalipsis y otros escritos, Trotta, Madrid, 2000, p. 162.

2 Cfr. el discurso escatolégico de Jests en Mt 24, 23-24.

% E| Pensamiento de nuestro Gran Poder (NHC VI 4) 45, 1-10. Introduccion, traduccién y notas de José
Montserrat Torrents, en PINERO, A., MONTSERRAT TORRENTS, J., GARCIA BAZAN, F., op. cit., p. 127.
2T Cfr. Apocrifo de Juan (versién corta) (NHC 111 1) 10, 32-33 [= Papyrus Berolinensis 8502 (BG) 71, 4-5,
mantiene el término griego avrtipog]: « [...] y a partir de ella (la potencia invencible) se manifestd una obra
imperfecta y distinta de su forma, pues la habia producido sin su consorte. No se parecia en nada a la figura de
su madre, sino que tenia otra forma», en PINERO, A., MONTSERRAT TORRENTS, J., GARCIA BAZAN, F.
ibidem I: Tratados filoséficos y cosmolégicos, Madrid, Trotta, 20007, p. 242. En 11, 34, el mismo libro dice que
Yaldabaot “tiene multitud de formas” y se le aplica el mismo término; idem, p. 243.

%8 Cfr. Segundo Tratado del Gran Set (NHC VII 2) 60, 20; 63, 19; idem 11, pp. 179 y 180.

2% Cfr. Platon, La Republica (Libro IX 588b-599b) (NHC VI 5) 49, 11: «Ciertamente, es una sola semejanza y
devino en la semejanza de un animal contrahecho y policéfalo», en idem I, p. 531.
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padecer los justos. Porque aquella estatua fue en su integridad prefiguracion del advenimiento de
aquel por cuyo decreto debian todos los hombres sin excepcion adorarle a él sélo. Asi pues, los 600
afios de Noé al tiempo del diluvio (traido) por la apostasia, mas la cifra de 66 codos de la estatua, por
la que fueron arrojados al horno de fuego los justos, declaran la cifra 666 del nombre de aquel en que
se recapitulan por entero la apostasia, la injusticia, maldad, falsa profecia y fraude de los seis
milenios, por los cuales sobrevendra también el diluvio de fuego»®.

Asi comienza Ireneo su exposicion sobre el misterio del nombre de aquel en quien se
recapitulara el pecado del diablo tanto en su apostasia de Dios como en su mentira hacia el
hombre, desplegada en el curso de toda la historia de la humanidad. Para explicar el nombre
del Anticristo sellado en la cifra 666, el Lugdunense tiene en cuenta Ap 13, 17-18: «Y que
nadie pueda comprar ni vender, sino quien lleve la marca de la bestia o el nimero del nombre
de ella (ton ariston tou ondmatos autou). Quien tenga inteligencia calcule el nimero de la
bestia, porque es nimero de hombre. Y su nimero es seiscientos sesenta y seis». El seis es el
numero de la materia, que repetido en centenas, decenas y unidades, se presta a compendiar
la iniquidad del mundo desde su mismo origen. El simbolismo de la cifra es congruente
(congruenter, katalléloos), segun Ireneo, con el nombre del personaje. Esta congruencia se da
en que recapitula la conducta de los hombres nacidos de las relaciones entre los angeles y las
mujeres, figurada en la cifra 600, por los afios que tenia Noé cuando vino el diluvio, la
idolatria de los pueblos gentiles cifrada en 60 y la persecucion de los profetas por parte de
Israel, simbolizada en el 6. En Gn 46, 26, se afirma que el total de las personas que entraron
con Jacob en Egipto, sin contar las mujeres de sus hijos, fue de 66. Este es también el nimero
de dias en que una mujer debia permanecer en su casa para purificarse de su sangre después
de haber dado a luz una hija, segun lo que manda Lv 12,5, texto que pasé a Jub 3, 11: «Y por
hembra, permanecera en su impureza dos semanas, los catorce primeros dias, y sesenta y seis
dias luego en sangre de purificacion»®.. En los Paralipémena de Jeremias leemos: «Al
reclinar Abimelec su cabeza sobre la cesta de los higos se durmi6, quedandose dormido
durante 66 afios sin despertar del suefio»*2. También es posible que la cifra 66 figure los afios
que duro el cautiverio babilonico en vez de los 70 que denuncian Jer 25,11; 29, 10; Zac 1, 12;
7,5;Dn 9, 2y 2Cr 36, 21, pero Ireneo prefiere orientarse por las medidas de la estatua de
Nabucodonosor, durante cuyo reino los tres jovenes cautivos en Babilonia fueron arrojados al
horno de fuego prefigurando asi el tormento de los justos que seran “probados por fuego” en
el tiempo final (futura est justorum succensio) por parte del Anticristo®®. Esta renovacion
final del mundo es vinculada por Justino a la segunda parousia de Cristo, al juicio y
recompensas eternas y no menciona la prueba de fuego a que seran sometidos los justos,
como si lo hace Ireneo®. En el apécrifo Salmos de Salomén, esté implicita la distincién entre

%3, IRENEO, Adv. haer. V, 29, 1-2, en en ROUSSEAU, Adeline, DOUTRELEAU, Louis, Contre les hérésies,
Livre V, Tome Il, SC N° 153, Cerf, Paris, 1969, p. 363s.

%1 En DIEZ MACHO, A., op. cit. II, p. 88.

% paralipémena de Jeremias 5, 1-2, en DIEZ MACHO, A., ibidem, 11, p. 373.

* No debe confundirse esta prueba de fuego de los justos con el diluvio de fuego, propio de la conflagracién
final. Mientras al primero lo impulsa el Anticristo para aniquilar a los justos, al segundo lo envia el Creador para
purificacion de la tierra en visperas del reino de los justos (Cfr. Adv haer. V, 32, 1,7y V, 33, 1, 10)

% Cfr. JUSTINO, 1 Apologia (en adelante, Ap) 57, 1: «Porque los demonios no logran persuadir que no ha de
darse la conflagracion para castigo de los impios, a la manera que tampoco lograron que Cristo, una vez nacido,
permaneciera desconocido. Lo Unico que pueden hacer es que quienes viven irracionalmente y se crian en malas
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ambos acontecimientos relacionados con el fuego porque se aclara que los justos no seran
afectados por el ultimo:

«El que obra asi no se verd nunca afectado por el mal; el llameante fuego y la ira contra los
injustos no le tocaran, cuando salgan de la presencia del Sefior contra los pecadores, para aniquilar la
sustancia misma de los impios»®.

También los valentinianos de los ET destacan la inmunidad de los justos ante el
diluvio de fuego®. A continuacién, al comienzo del capitulo 30 Ireneo propone tres
argumentos para fundamentar la credibilidad de la cifra que aparece en el Apocalipsis. El
primero de ellos se refiere a que el nimero en cuestidn aparece registrado en las copias mas
antiguas y mejores del Apocalipsis, sin aclarar si las examind personalmente o le viene de
una noticia de otro, como Melitén de Sardis en su escrito Sobre el Apocalipsis de San Juan®.
El segundo consiste en el testimonio de quienes conocieron personalmente a Juan, como bien
podrian serlo Policarpo y Papias. El tercer argumento procede por via de razon, en el sentido
del computo de las letras griegas con valor numeral.

He aqui el texto:

«Asi las cosas, con esta cifra registrada en todas las copias antiguas y mejores, con el
testimonio de quienes vieron a Juan cara a cara, y con la razén gue nos ensefia como (et ratione
docente nos), segun el computo de los griegos por letras, la cifra del nombre de la bestia ha de tener
666, esto es,  igual numero de decenas que de centenas, e igual de centenas que de unidades, ya que
la cifra digital seis (enim qui digitus sex) mantenida por igual da a entender las recapitulaciones de
toda la apostasia: la del principio, la de los tiempos medios y la futura, no acierto a ver cémo erraron
algunos por seguir una opinion de simples y estropear la cifra media del nombre, sustrayendo
cincuenta unidades, empefiados en que sea una decena en lugar de seis»®.

A los argumentos presentados en el final del capitulo anterior, relacionados con la
apostasia de los angeles, los afios de Noé y la estatua de Nabucodonosor, Ireneo afiade estos
tres. Tal empefio en fundamentar la correccion de la cifra 666 nos indica que se trata para él
de un tema de la méxima gravedad. Esto explica también su fastidio por los que han intentado
alterar el namero modificando el término medio correspondiente a la decena. Por otra parte,
Ireneo es consciente de que sus adversarios habian utilizado la cifra, segin él mismo lo
atestigua en Adv. haer. I, 14, 5, donde afirma que el valentiniano Marcos propone el nimero

costumbres entregados a sus pasiones y siguiendo la vana opinién, nos quiten la vida y nos aborrezcan», y 2 Ap
6, 1-2: «De ahi también que Dios dilata llevar a cabo la confusion y destruccion del universo, por causa de la
semilla de los cristianos, recién arrojada al mundo, que El sabe que es la causa de la conservacion de la
naturaleza. Porque de no ser asi, no tendrias vosotros poder para hacer nada de lo que con nosotros hacéis ni
serfais manejados como instrumentos de su accion por parte de los malvados demonios, sino que, bajando el
fuego del juicio, ya lo habria discriminado todo sin excepcién, como antes del diluvio no dejé vivo a nadie,
fuera del que nosotros llamamos Noé¢, con los suyos, y vosotros Deucalién, del que nuevamente nacié tanta
muchedumbre de hombres, unos buenos y otros malos», en RUIZ BUENO, Daniel, Padres Apologetas griegos
(s. 1), edicién bilingtie completa, BAC, Madrid,1996°, pp. 246 y 255s.

% Salmos de Salomén 15, 4, en DIEZ MACHO, A., idem 111, 1982, p. 46.

% Cfr. CLEMENTE de ALEJANDRIA, ET 51-53, pp. 131-135.

%7 Cfr. ORBE, A., Teologia de San Ireneo. Comentario al Libro V del “Adversus Haereses”, Tomo Il, BAC,
Madrid, 1988, p. 242.

% S. IRENEO, Adv. haer. V, 30, 1, pp. 371-376.
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666 como simbolo del Pléroma de los eones rebeldes a Dios y sujetos a la pasion en contraste
con el 888 que se refiere al Pléroma restituido por el Salvador. Sin mencién al Anticristo en
la numerologia valentiniana de Marcos, es inevitable asociarlo con el niUmero de su hombre a
la manera de paradigma de la futura rebelion de la iglesia pneumatica terrena antes de la
salvacion. El argumento racional que alude al computo de la cifra de Ap 13, 18 apunta a las
letras griegas y&c’, el numero digital seis mantenido por igual en centenas, decenas y
unidades. El término latino digitus que trae el manuscrito Ir* en vez del digitos del AQe
corresponde, segtin algunos, a una falsa etimologia de Galeno®® (De usu partium I, 22) y han
Ilegado a proponer en su lugar el término dicitur. Pero, como sefiala Orbe, tenemos en el
mismo Ireneo, en Adv. haer. I, 16, 1 un tecnicismo similar en el cbmputo. Al dedo pulgar se
le ha llamado avrtiyeip por oponerse a los demas dedos. Es decir, si se le otorga a la mano el
valor de cinco, el pulgar, literalmente “antimano”, tomaria el valor de seis. De ahi que la
bestia seria a Cristo lo que el pulgar es al resto de la mano, si se juega con la homofonia
avtiyep- aviypiotoc® Ireneo atribuye el error del cambio del nimero 666 por 616 a una falla
de escribas que se continud en los que mas tarde copiaron sin cuidado, por ignorancia o por
seguir una corriente vulgar:

«A mi entender, hubo una falta de escribas, como suele suceder por copiar también mediante
letras los nimeros: facilmente la letra griega & que enuncia el nimero sesenta, se estir6 hasta formar la
letra 1 de los griegos. Vinieron mas tarde unos que la registraron sin examen: algunos, ingenuamente y
con ignorancia, utilizaron el nimero diez; otros, por nueva ignorancia, osaron incluso inquirir
nombres que tuviesen la cifra equivocada. A quienes lo hicieron por simpleza y sin malicia, los
perdonara Dios. Pero cuantos por vanagloria sefialan nombres que contengan el nimero errado y
aseguran como el que ha de venir posee el nombre inventado por ellos, no se librardn de grave dafio,
por haberse engafiado a si mismos y a quienes les dan crédito. El primer dafio es apartarse de la
verdad y creer en lo inexistente como existente. Ademas, como el que afiade o quita algo a la
Escritura le ha de venir grave castigo, incurrira en él el interesado»**.

Ireneo utiliza aqui la misma palabra idiotismén junto a hapléteta para indicar una
costumbre sencilla y sin pretensiones. Segun Eusebio, Ireneo las emplea en su carta al Papa
Victor por la cuestion de la fecha de la Pascua:

«Efectivamente, la controversia no es solamente acerca del dia“?, sino también acerca de la
forma (tod €idovc)*® misma del ayuno, porque unos piensan que han de ayunar durante un dia, otros
gue dos y otros que mas, y otros dan a su dia una medida de cuarenta horas del dia y de la noche. Y
una tal diversidad de observantes no se ha producido ahora, en nuestros tiempos, sino ya antes, bajo
nuestros predecesores, cuyo fuerte, segun parece, no era la exactitud, y que forjaron para la posteridad

¥ «Y ahora recordemos las acciones del pulgar mencionadas antes, cuando sefialaba que ofrecian una funcién
equivalente a la del conjunto de los cuatro dedos que se le oponen. Con esto en mente, me parece a mi que la
gente Ilama a este dedo “el igual a la mano”, como si lo tuvieran en lugar de la mano entera, pues ven que las
acciones de la mano se pierden por igual si se amputaran los cuatro dedos o solo éste», GALENO, De usu
partium I, 22, en LOPEZ SALVA, Mercedes (Introduccion, traduccion y notas), Galeno. Del uso de las partes;
Gredos, Madrid, 2010, p. 127.

“0 Cfr. ORBE, A., op. cit., p. 245.

'S, IRENEO, Adv. haer. V, 30, 1.

“2 No es posible saber si se trata del dia del ayuno o del dia de la pascua que precede al ayuno, acerca del cual se
habian suscitado diferencias.

*3 Con este término Ireneo se refiere a la duracion del ayuno.
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la costumbre en su sencillez (dnAdto) y particularismo (idiwticpov). Y todos ellos no por eso
vivieron menos en paz unos con otros, lo mismo que nosotros; el desacuerdo en el ayuno confirma el
acuerdo en la fe»*,

La lectura de 616 por 666 revela falta de cultura y, quienes incurrieron en el error de
copia, no dimensionaron las consecuencias del mismo. Los acusa de “falta de gusto”
(dmelpokalio) para un analisis a conciencia y también de vanagloria. La molestia de Ireneo
contra los exégetas del 616 que se apresuran a encontrar nombres para el Anticristo que se
correspondan con esa cifra, parece exagerado por su propia afirmacion de que no les atribuye
malicia alguna®. Los “idiotas” lefan en sus copias la letra iota = 10, en vez de la xi = 60,
porque querian una decena en vez de “sesenta”. Pero la cifra correcta se explica por el hecho
de que el seis simboliza la materia y, el 666, la triple expresion de la apostasia relativa al
hombre terreno. En una teologia como la de Ireneo centrada en la salus carnis resulta
fundamental mantener los tres seis para que la recapitulacion que hara el Anticristo de toda
apostasia humana se manifieste como diametralmente opuesta a una economia de la salud
basada en la materia.

La cifra 666 es clara en cuanto a la recapitulacion de toda la maldad, la de los tiempos
antediluvianos con el nimero 600 y la de los postdiluvianos con la cifra 66, es decir, los
tiempos del principio, del medio y del fin. Pero nada nos dice acerca del nombre. ¢Por qué
Juan revela la cifra pero no el nombre? Responde Ireneo:

«Juan ha dado a conocer el nimero del nombre para guardarnos de él cuando venga, sabiendo
quien es. Pero call6 el nombre porque no es digno que el Espiritu Santo lo pregone. En efecto, si este
lo hubiese pregonado, podria permanecer por mucho tiempo. Mas puesto que “es pero ya no es;
surgira del abismo pero ird a la perdicion” (Ap 17,8), como quien no existe, por eso no ha proclamado
su nombre. Cuando el Anticristo devastare todas las cosas de este mundo y hubiese reinado durante
tres afios y medio sentado en el Templo de Jerusalén, entonces el Sefior vendra entre las nubes del
cielo en la gloria del Padre (Mt 16, 27). Entonces lo enviara al lago de fuego con sus seguidores (Ap
19, 20) e instaurara el tiempo del Reino para los justos, es decir, el descanso, el séptimo dia
santificado, y cumplira a Abraham la promesa de la herencia»“.

Conocida la relacion que existe entre nombrar y ser, el Anticristo, cuya descripcion se

adecua mas a lo que no es que a lo que es y que ademas reinara por muy poco tiempo, no
merece ser nombrado para que no se le otorgue la entidad que no posee.
Ireneo afirma®’ que quienes se atengan a la cifra correcta mencionada por la Escritura,
deberan aguardar la division del Imperio en diez reinos, y luego, reinando estos reyes y a
punto de encaminar las cosas, entenderan que el que viene de improviso vindicando para si el
Imperio y apoderadndose por el terror de los diez reinos, si posee un nombre con la cifra
mencionada, es nada menos que la “abominacion desoladora” profetizada en Dn 9, 27 y en
Mt 24, 15. Segun el Lugdunense, es posible saber de qué origen procedera, pues Jeremias
anuncia que vendra de la tribu de Dan:

“ EUSEBIO de CESAREA, Historia Eclesiéstica V, 24, 12-13, en VELASCO-DELGADO, Argimiro (version
espafiola, introduccion y notas), edicién bilingle, Tomo I, BAC, Madrid, 1997, p. 335s.

® Entre ellos, estan los que forzaron la cifra 616 para hacerla coincidir con el nombre de Caligula: 'aiog
Kaicap. Cfr. ORBE, A., ibidem, p. 247.

“®'S. IRENEO, Adv. haer. V, 30, 4, p. 384s.

7 Cfr. S. IRENEO, Adv. haer. V, 30, 2, p. 378s.
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«Qiremos, venido de Dan, el ruido de sus veloces caballos; toda la tierra retumbara con el
relincho de sus corceles de carrera; y vendra y devorara la tierra y cuanto la llena, la ciudad y sus
habitantes» .

Hipdlito, quien depende de Ireneo, menciona la procedencia del Anticristo desde la
misma tribu invocando la bendicion de Jacob a su hijo Dan:

«Dan juzgard a su pueblo como una de las tribus de Israel. Que Dan sea serpiente en el
camino acechando en la senda; que muerde el talon del caballo y el jinete caera de espaldas, a la
espera de la salvacion del Sefior»*.

La asociacion que hace Hipolito entre el Anticristo y la serpiente esta en la linea de la
triada valentiniana de los Hechos de Tomas, en los que la serpiente guarda con el diablo una
relacion similar a la que el Hijo de Dios tiene con su Padre. Segun este apdcrifo, quien sedujo
a Eva y trajo el mal al mundo no fue el diablo sino su hijo®. Esta triada esta conformada por
el diablo, el dragdn o serpiente y “aquel que esta al otro lado del océano y cuya cola esta en
su boca”.

Ireneo sigue avanzando con la cuestion del nombre diciendo que, ya que hay muchos
nombres con la misma cifra, lo mas seguro es guardarse de los peligros que entrafia el
cumplimiento de la profecia antes que especular con la fantasia de los nombres.

«El nombre EUANTHAS (EYAN®AY), por ejemplo, tiene el nimero en cuestion; no por eso
aseguramos nada de él. También el nombre LATEINOS (AATEINOX) cumple con el nimero 666, y
resulta muy verosimil, como denominacion que es del novisimo Imperio; pues latinos son quienes
ahora reinan; mas tampoco en este iremos a gloriarnos. Igualmente TEITAN, escribiendo la primera
silaba con las dos vocales griegas eta y iota es, entre todos los nombres que figuran entre nosotros, el
mas fidedigno. Contiene, efectivamente, el nimero indicado, es de seis letras, por constar cada silaba
de tres letras; y es antiguo y remoto, ya que ninguno de los reyes actuales se llama Titan, ni idolo
alguno entre los publicamente venerados por griegos y barbaros, posee tal nombre. Y sin embargo,
muchos consideran divino ese nombre, pues también se llama Titan al sol; y en si este nombre evoca
un cierto sentido de venganza y revancha que parece simular las acciones del que ha de vengarse con
malos tratos. Ademas, es muy antiguo, digno y mas propio de un rey que de un tirano. Pero, aunque el
nombre de Titan sea tan probable, a tal punto que muchos se preguntan si no se llamaré asi el que ha
de venir, sin embargo no correremos el riesgo de pronunciarnos acerca del nombre que habra de
llevar; pues sabemos que, si su nombre debiera ser claramente proclamado en el presente, lo habria

“8 Jer. 8, 16.

“ Gn 49, 16-17. Cfr. HIPOLITO, De Antichristo 14-15: «Igual que Cristo nace de la tribu de Juda, asi el
Anticristo nacera de la tribu de Dan. Que asi es, lo dice Jacob (Gn 49, 17): “Nazcale a Dan una serpiente sentada
en la tierra y mordiendo los talones del caballo”. ;Qué serpiente sino el error inicial, aquél de quien se dice en el
Génesis (3,1) que engafié a Eva y hollé a Adan? [...] Que en efecto ha de nacer de la tribu de Dan y levantarse
como tirano y rey, juez terrible hijo del diablo. Lo dice el profeta. “Dan juzgara a su pueblo, como una tribu de
Israel” (Gn 49, 16)». Como sefiala Orbe, la version del texto biblico estd impuesta por la necesidad del
argumento. Cfr. ORBE, A., “La trinidad maléfica”, p. 731, n. 25.

%0 Cfr. Hechos de Tomas 32: «Soy un reptil de naturaleza serpenteante y estirpe dafiina del Dafiador. Soy hijo de
aquel que golped a los cuatro hermanos que estaban de pie; soy hijo de aquel que se sienta sobre el trono y tiene
poder sobre todo lo creado que se halla bajo el cielo, de aquel que toma lo suyo de quienes se lo deben. Soy hijo
de aquel que rodea con un cefiidor la esfera (terrdquea) y pariente de aquel que esta fuera del océano y cuya cola
se halla en su propia boca», en PINERO, Antonio y DEL CERRO, Gonzalo, Hechos apécrifos de los Apéstoles
I1: Hechos de Pablo y Tomas, edicién bilinglie, BAC, Madrid, 2005, p. 965.
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dicho ya aquel que lo contempld en el Apocalipsis; ademas, esta vision ha tenido lugar casi en nuestro
tiempo, hacia el final del imperio de Domiciano»>".

Era una creencia comun entre los antiguos la que sostenia que los titanes provenian
del Dios supremo, asi como los demonios y dioses terrestres, los Kuretas y héroes, los idolos
divinos y demoniacos que reinan sobre los hombres®.

Ireneo considera que la revelacion del nombre no era necesaria para su tiempo ya que
la profecia habia sido dada casi en la misma generacion, en los dias de Domiciano. Este
emperador murié el 18 de febrero del 96, mientras que Ireneo escribid su obra bajo el imperio
de Comodo (180-192) y el pontificado de Eleuterio (175-189), durante los afios 180-189. Por
lo tanto, era dificil que las cosas cambiaran tanto en un lapso de tiempo tan breve, de casi
cien afios.

Consideraciones finales

En tiempos de Ireneo, la persona del Anticristo fue objeto de distintas consideraciones. Los
documentos marcionitas no nos permiten aventurar ninguna hipétesis méas alla de la oposicion
entre el Cristo Mesias, hijo del Demiurgo, y el Salvador que significada su antitesis. La
venida del Cristo del Demiurgo era esperada en los dias de Marcion. Los valentinianos, por
su parte, asi como sus antecesores, los ofitas, no se pronunciaron sobre el Anticristo a pesar
de aceptar en su canon todos los escritos joanicos. Entre los gndsticos de los ET 80, 3, el
Anticristo parece formar parte de una trinidad maligna integrada ademas por el diablo y el
espiritu maléfico (spiritus nequitia). En los escritos de Nag Hammadi, se pueden advertir
ciertas indicaciones que nos orientan hacia el Anticristo. Por ejemplo, como demon en
Paréafrasis de Sem 45, 1, como dios del mundo y como contrahacedor en el Pensamiento de
nuestro Gran Poder 45, 10.

Ireneo recoge la cifra 666 y enfatiza la importancia de sostenerla tal cual la presenta la
Escritura, porque apunta a la recapitulacion de toda la maldad, tanto angélica como humana
por parte del principe que ha de venir. Los afios de la vida de Noé asi como las medidas de la
estatua de Nabucodonosor constituyen para el Obispo de Lyon claves numéricas que
codifican la apostasia antediluviana y la posterior al diluvio. De ahi su enojo con los que de
manera descuidada cambiaron en la columna de las decenas, término medio de la cifra, el 6
por el 1, resultando 616. Tal descuido y desidia en la copia del documento sagrado por parte
de escribas desaprensivos puede tener consecuencias nefastas a la hora de intentar reconocer
al Anticristo, ya que la decodificacion de la cifra en el nombre correlativo los desviaria del
personaje en cuestion. La autoridad de Juan y de los presbiteros asi como la correccion
filoldgica de los mejores documentos del ultimo libro de la Biblia despejaban toda duda al
respecto. Como el nimero 6 representa la materia, en funcion de que la creacion de la misma
durd seis dias, la presencia de los tres seis es necesaria para entender que la recapitulacion
que operara el Anticristo ird contra el nucleo mismo de la salus carnis, ya que la materia no
solamente sera salvada sino que en la teologia de Ireneo se convierte en condiciéon de
posibilidad de la salvacion misma. Por lo tanto, la sustitucion del 6 por el 1 desviara al lector

*1's. IRENEO, Adv. haer. V, 30, 3, pp. 378-385.
%2 Cfr. COSME de JERUSALEN, Ad carmina S. Gregorii, en BIDEZ, Joseph-CUMONT, Frank, Les mages
héllenisés Il. Zoroastre, Ostanes et Hystaspe, Tome Il, Les Texts, Les Belles Lettres, Paris, 1938, pp. 272,7ss.
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de la importancia que reviste la materia en la economia divina. No obstante, no es posible
forzar la revelacion intentando hacer corresponder la cifra con un nombre en ejercicios de
compleja gematria, pues el silencio de Juan al respecto sugiere que aun no vendra el principe
inicuo para imponer su abominacion desoladora. En consecuencia, mas vale preocuparse por
una conciencia limpia y por el ejercicio de una paciencia serena pero vigilante de los signos
de los tiempos.

Juan Carlos Alby

Facultad de Humanidades y Ciencias

UNL. Pasaje “El Pozo”, Ciudad de Santa Fe
jcalby@hotmail.com
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LA SIMBOLOGIA DE LA HEBDOMADA EN FILON DE ALEJANDRIA

Marta Alesso
(Universidad Nacional de La Pampa)

Resumen

El concepto de hebdémada refiere al nimero siete y a todas sus connotaciones simbdlicas; en Filon de
Alejandria adquiere la entidad de representacién del nimero sagrado con una acepcion que contempla tanto la
tradicion hipocréatica griega, la platénica y neopitagérica como la preceptiva que se deriva del Antiguo
Testamento. El extendido tratamiento de la hebdémada, que ocupa en La creacion del mundo segin Moisés casi
una cuarta parte del tratado (88 89-128), su paralelo de Alegorias de las Leyes 1.8-16 y gran parte de Las leyes
particulares, constituyen un claro ejemplo de la sintesis conceptual del pensamiento del sabio alejandrino, en
tanto abreva en la filosofia griega (platonica, pitagorica, estoica) y la tradicion litdrgica hebrea con objeto de
demostrar finalmente la superioridad de la ley mosaica, cuya expresion del orden cosmico es fundacional y
verdadera en cuanto puede explicarse en términos tan universales como los de la numerologia.

Palabras clave: aritmologia, Filén, hebdémada, platonismo, pitagorismo

1. Filén el pitagorico

Clemente de Alejandria se refiere a Filon como “Filon, el pitagorico”. Clemente menciona a
Filén por su nombre en cuatro ocasiones. El uso que hace de los textos del sabio judio es
mucho mas extenso y frecuente que esas cuatro veces en que lo nombra (lo mismo que
Ambrosio y otros Padres). En dos lugares de esos cuatro —en Stromateis1.72.4y en 1.152.2—,
Clemente se refiere a Filon como “Filén, el pitagdrico”. Un siglo més tarde, Eusebio de
Cesarea en su Historia Eclesiastica (2.4.3) dice que Filon superd a sus contemporaneos en su
celo por estudiar a Platon y a Pitagoras.

Filén habia escrito un tratado Sobre los ntimeros, IepiapOudv?, perdido, al que alude
en Vida de Moisés 2.115 y Cuestiones sobre el Génesis 4.110. Puesto que lo cita por su titulo
en la Vida de Moisés puede suponerse que la redaccién de esta obra es de época temprana, sin
duda anterior al 382. Si bien, por supuesto, no hay razén para dudar de la afirmacién de Filén,
el tratado no era conocido por Eusebio de Cesarea, quien no lo consigna en el primer catadlogo
existente de las obras de Fildn (Historia Eclesiastica 2.18).

Si bien la aritmologia se ha demostrado uno de los métodos mas idéneos para acceder
al significado alegdrico en la hermenéutica alejandrina, debemos reconocer que Filon la
utiliza con especial convencimiento y experticia. ;Por qué Clemente lo denomina “Filén, el
pitagorico”®? Podria haberlo nombrado “Filén, el judio”, ya que para un cristiano los
antecedentes del judaismo tienen mayor autoridad y valor que el pitagorismo. O podria haber
dicho “Filén el platonico”, dada la tremenda influencia del Timeo y otros textos sobre la

! No hay fragmentos en griego, pero A. Terian (1984: 173-182) ha publicado lo que posiblemente es un fragmento
armenio de este tratado. Anteriormente, F. Petit (1973: 2.89) habia identificado un fragmento que publicé en latin.

2 También alude a este tratado perdido en La creacién del mundo segtn Moisés 52 y Sobre las leyes particulares 2.200.

% Cfr. D. Runia 1995.Para el lenguaje simbdlico de la filosofia pitagérica, con textos traducidos por primera vez
al espafiol, cfr. F. Garcia Bazan 2005.
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filosofia del alejandrino. Llama la atencion que Clemente mencione a Filén por su nombre
acompafado del epiteto “el pitagorico”. Clemente puede haber visto relaciones del
pensamiento filénico con la escuela pitagdrica por varias razones. Porque, en efecto, Filon
utiliza no pocas veces el simbolismo de los nimeros o la aritmologia para su exegesis biblica
y usa términos tales como “moénada”, “triada” y “hebdémada”. O porque, como dijimos,
Filén usa el Timeo de Platon como hipotexto para su propio analisis exegético y el personaje
de Timeo es oriundo de Locris, del sur de Italia, como el magisterio de Pitagoras. Y en la
época contemporanea a Clemente circulaba un texto que se suponia el antecedente del Timeo
platénico y era adjudicado a un Ps. Pitagoras. Pero la principal razén, creemos, es que si bien
el platonismo y el (neo) pitagorismo constituian dos lineas filosoficas independientes en los
primeros siglos de nuestra era, los tedlogos percibian que existian fuertes puntos de contacto
entre una doctrina y otra, sélo que la segunda —el pitagorismo— ponia mayor énfasis en el
valor sagrado de los nimeros y en la conveniencia de la vida contemplativa.

En Filon, en efecto, vida practica y vida contemplativa estan en relacion con el
nimero siete®. La vida practica precede a la vida contemplativa: Dios hizo el mundo en seis
dias y el séptimo descansd. Contempld lo que habia hecho y vio que era bueno. La
reproduccion del modelo a escala humana es la institucion del shabat. Indica también que la
vida contemplativa es mucho mas que la beatifica contemplacion de Dios —que por otra parte
no puede ser nunca percibido en su esencia—; es, sobre todo, un tiempo de estudio y reflexion,
y de analisis del verdadero sentido de las Escrituras.

Afirma John Dillon® que fue Eudoro de Alejandria, el pensador que atestigué de modo
mas evidente la sintesis de pitagorismo y platonismo en la época, y fue un autor que tuvo sin
duda gran influencia sobre Filon. El sabio alejandrino ratifica la superioridad de los diez
primeros nimeros, como practicamente todos los filésofos pitagdricos: el uno es el comienzo
de los niumeros y diez es el final. Mas observemos que Fildn distingue entre lo uno (toév: usa
el género neutro) y la monada: «Y la ménada difiere de lo uno como el arquetipo difiere de la
copia, porque la ménada es el paradigma, mientras que lo uno es una imitacién de la ménada®»
(Cuestiones en el Génesis 4.110). En este pasaje, “uno” se refiere al nimero, y “ménada” al
concepto que subyace en el nimero. Esta idea es propia del pensamiento pitagorico y medio-
platénico, pero no es propio de los pitagéricos anteriores’. Con este ejemplo se demuestra
que Filon estaba al tanto de los desarrollos filosoficos contemporaneos de la teoria
aritmolégica®.

En Sobre la plantacion 76, Filén dice que los numeros crecen a partir de la monada,
de manera que «el principio de los nimeros es la ménada, y el fin de la primera serie es la miriada»®.

* Cfr. F. Calabi 2008.

® Cfr. J. Dillon (1977: 114-183 y esp. 139-183) para la influencia de Eudoro en Filon y sobre el sincretismo de
pitagorismo y platonismo.

® Las traducciones de Filén son mias si no se indica lo contrario, si la cita es muy extensa, parafraseo o sintetizo
la idea del original griego.

" Cfr. F.E. Robbins (1921: 120-121), que sefiala con claridad que es medioplaténica la asercién que distingue
entre el uno y la ménada; se registra también en Moderato y mas tarde en Tedn. Cfr. F.E. Robbins (1931: 348),
quien destaca que Tedn dice de manera explicita que Filolao y Arquitas no distinguen entre estos dos términos.

8 Cfr. .M. Rogers 2017: 148.

® Cfr. la traduccion y notas de M. Coria en J.P. Martin (ed.) (2010: 388).
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F.H. Colson y G.H. Whitaker (ad loc.) suponen que Filon denomina “fin” a la miriada,
posiblemente porque la lengua griega podia denominar de manera especifica a los nimeros
hasta el diez mil; de alli en adelante, se designaban con nombres compuestos (por ejemplo,
“veinte veces diez mil” = 200.000, “cien veces diez mil” = un millon, etc.). Recordemos que
“miriada” no sefiala, como ahora, un nimero grande o incalculable. Miriada es el nombre en
lengua griega para 10*= 10.000 = 1002 o sea, cien veces cien. R. Radice (ad loc.), por su
parte, recurre a la explicacién de El Decélogo 27, donde el alejandrino afirma que la infinitud
de los numeros se divide por la decena. Es decir que la miriada es, como la década, la
potencia de todos los nimeros, y por tal razén es el fin y el limite, y la mdnada es el punto de
partida de todos ellos porque en ella justamente se generan los numeros. En el pérrafo
siguiente (877) Filon extraera la conclusion de que Dios es el principio (apyn) vy el fin
(TEpag).

En Las leyes particulares 40, Filén se concentra especialmente en las cuestiones que
atafien al namero siete: cual es su naturaleza dentro de la década y cuél es su parentesco con
el diez mismo y con el cuatro, origen y fuente de la década'®; cémo puestos los siete niimeros
en orden sucesivo desde el uno nace el veintiocho™, nimero perfecto, igual a la suma de sus
factores'?; como, llevado a una progresién geométrica, se completa un nimero que es cubo y
cuadrado al mismo tiempo®. Filén no disimula su satisfaccién porque queda demostrado que
existen innumerables especulaciones que del ndmero siete derivan. Desconocemos si el
alejandrino fue el intermediario, pero lo cierto es que muchas de estas reflexiones
aritmoldgicas trascienden la época helenistica y se proyectan y reproducen a través de los
siglos™.

2. El pitagorismo de Filon

Si es verdad entonces que Fildn responde a concepciones sobre el nimero propias del periodo
helenistico més que a las que conciernen al pitagorismo tradicional —al modo de Filolao o
Arquitas de Tarento—, podemos preguntarnos en qué tipo de planteamientos se arraiga el
hipotético pitagorismo filonico. Una de las posibilidades se inclina hacia el dualismo de los
(un tanto inasibles) agraphadogmata de Platon. La larga historia de la Academia posterior a
su fundador y el platonismo en las variadas formas en que se extiende hasta llegar a nuestra
era, tienen exponentes de tono pitagdrico que difieren en mayor o menor medida de los
principios transmitidos por el corpus platonico. En este marco de maltiples reflexiones de la
doctrina platonica no-escrita es frecuente la presencia de los principios de lo Uno y la Diada

19'_a vinculacién con el cuatro se debe a que 3 + 4 es igual a 7; y el cuatro es fuente de la década porque 1 + 2 +
3 + 4 esigual a 10. Cfr. H.R. Moehring 1978.

“pyestoque 1+2 +3+4 +5+6 + 7 = 28.

“Pues1+2+4+7+14=28

3 Por ejemplo, 64, que es el séptimo término de una progresion geométrica de razén 2, a partir de la unidad —
1/2/4/8/16/32/64— es igual a 82y 4%; y 729, que es el séptimo término de una progresion geométrica de razén 3 a
partir de la unidad —1/3/9/27/81/243/729—, es igual a 27° y 9°.

YEI historiador bizantino Juan Lido (Joannes Laurentius Lydus) del siglo V dedica gran parte de su tratado De
Mensibus —Sobre las medidas— a la hebdémada (2, 4, 1-12 y 2, 11, 25-98), al nimero siete y al séptimo dia (3, 9,
1-32'y 3, 10, 42-130). Cfr. ed. de R. Wiinsch 1967.
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en el mismo nivel™. Otra probabilidad es la versién monista del pitagorismo: la diada es la

materia que procede de la ménada'®, monismo que inauguran probablemente los tratados
pseudoepigraficos de Alejandro Polyhistor*’.

Si es licito —que no lo es— utilizar el término monismo como equivalente de
monoteismo, en su acepcion primaria de un unico principio subyacente, podriamos adscribir a
Filén al monismo teoldgico. Eso no es posible, aunque algunas especulaciones sobre la
capacidad sagrada de los numeros puedan confundirnos. Por ejemplo en Las leyes
particulares, Filon calcula la fecha de la fiesta judia de las semanas —que mas tarde el
cristianismo celebrard como Pentecostés— contando cincuenta dias a partir de la fiesta de la
gavilla: «A partir de esta fecha se calcula el dia quincuagésimo contando siete veces siete y se afiade
como un sello al final un uno, nimero sagrado, que es la imagen incorpérea de Dios, al que puede
parangonarse por su singularidad» (2.76). Es decir, el dia cincuenta posterior a la fiesta de la
gavilla es el resultado de una serie cuya sacralidad reside en que a 49 (= 7 x 7) se le agrega
como coronacion la unidad: al 49 se suma uno mas. Ergo, la unidad -0 ménada— es sagrada
porque representa al tnico Dios.

En todo caso, las referencias explicitas de Filon a los pitagoricos son de tono variado
y muchas veces no estan carentes de contradiccion. En Todo hombre bueno es libre 2 hace
una referencia a la «muy sagrada congregacion (iepwtatoc 0iacog) de los pitagoricos» Y €n
Alegorias de las leyes 1.15, en alusion al nimero siete, que no divide a ningun otro de los
diez primeros numeros ni es divisible por ninguno, dice que «cuando inventan mitos
(wbevoveg), los pitagoricos» equiparan la hebdémada a la siempre virgen y sin madre, porque ni fue
engendrada ni engendrd. Se esta refiriendo a Atenea, pero no la nombra y ni siquiera la designa con la
palabra “diosa”. Filon habla en muchas ocasiones de la “siempre virgen” o “la sin madre”'®, pero
descontextualizando la expresion de cualquier marco pagano de referencia. Toda alusion a Atenea
estd exenta de significacion propiamente mitoldgica: por ejemplo, cuando hace la exégesis de la
menorah, también utiliza un lenguaje que refleja especulaciones filoséfico-mitoldgicas en relacion
con el pitagorismo. En El heredero de los bienes divinos 216 afirma que el candelabro sagrado esta
construido con seis brazos, tres en cada lado y un séptimo en el medio que divide y distingue las
triadas; esta trabajado en relieve en una sola pieza de oro puro «pues el que es uno, Unico y realmente
puro ha engendrado sélo de si mismo la hebdémada, la sin madre (dpfiTop)». Las expresiones sin
duda corresponden al lenguaje de muchos intelectuales de su tiempo, lo que le posibilita
dirigirse tanto a los judios como a los griegos y resaltar los vinculos existentes entre los dos
mundos culturales, pero no olvidemos que en todos los casos, para Fildn, la preeminencia de
Moiseés y el monoteismo judio es el eje permanente de toda demostracion filosofica. El sabio
judio convoca a los filésofos platonicos, pitagdricos y estoicos, para explicar el Génesis con
el lenguaje de la filosofia, pero con la preocupacién constante de no enunciar cuestion alguna
que pueda entrar en conflicto con el monoteismo, que es el epicentro de todo su pensamiento
teoldgico.

1> Cfr. L.M. Napolitano Valditara (1994: 24-25).

16 Cfr. A. Petit (1998: 474) quien prefiere abogar por un pitagorismo monista en los textos de Filén méas que pitagorismo
dualista que ubica la monada y la diada en idéntico nivel. La opinion contraria en C. Lévy (2007: 23-24).

17 Cfr. Didgenes Laercio 8.24 ss. (ed. de R.D. Hicks) y Pythagorica hypomnemata en H. Diels y W. Kranz 58B.1a.

18 Véase el Sobre el decalogo 102; Vida de Moisés 2.210; La vida contemplativa 65; etc.
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3. La hebdémada y el sagrado dia séptimo

Si bien es cierto que el monoteismo judio de Filon es el eje de todas sus reflexiones
filosoficas, tambien es verdad que Filon lee las escrituras en términos de filosofia griega. El
marco filoséfico-teologico con el que Filén organiza su particular lectura de la legislacion
biblica se ofrece con claridad en los tratados Sobre el decalogo y Las leyes particulares 1-4,
donde el sabio judio sigue el orden de los diez mandamientos —o “diez palabras” — expresadas
en el Pentateuco en Exodo 20.8-11 y Deuteronomio 5.12-15 para explicar los &mbitos en que
se deben aplicar las diez leyes que fueron entregadas por Dios a los hombres por intermedio
de Moisés. Las leyes particulares 2 comprende los mandatos y prohibiciones referentes a tres
mandamientos: al tercero, que versa sobre cumplir los juramentos; al cuarto, que ordena
honrar el sagrado dia séptimo y al quinto, que trata sobre el respeto a los padres. Lo referente
al dia séptimo se lee entonces en Las leyes particulares 2.39-41.

En el tratado Sobre el Decalogo 96-98, Filon se refiere al cumplimiento del cuarto
mandamiento, a la celebracion del sagrado dia septimo, que debe transcurrir en un ambiente
de reverencia y santidad. Una convincente razén de esta préctica —segun Filon— se halla en un
dato registrado entre los que contiene el relato de creacion del mundo: en seis dias fue
construido el mundo y en el séptimo hizo un alto y contempld la belleza creada. En
consecuencia ordend a los que estaban destinados a «vivir en él en calidad de ciudadanos»
(CRvt molteiq) que siguieran el ejemplo divino y se entregaran durante seis dias a los
trabajos y se tomaran un reposo en el séptimo (tf] ¢pooun) para filosofar y contemplar las
cosas de la naturaleza, y ademas examinar si en los dias precedentes algo ha sido hecho sin la
debida pureza, recabando de si mismos la razén y rendicion de cuentas de sus palabras y
actos «en el tribunal del alma» (évt@tiigyuyig PBovievtnpiw), las leyes serdn los jueces y
examinadores, a fin de corregir lo que ha sido descuidado y prevenir que no se vuelvan a
repetir en adelante las faltas.

Ya habiamos visto esta lectura del nimero sagrado en Sobre la creacién del mundo
segun Moisés y en Alegoria de las leyes. La mencion, en Génesis 2.2, del descanso en el
séptimo dia establece para los judios el descanso del sabbat. Aunque entienden que el hecho
de que Dios no solo descanso en el “séptimo dia”, sino que también “bendijo” y “santifico”
ese dia (Génesis 2.3), implicé la institucién del sabado para todas sus criaturas, no solo para
el pueblo elegido. La institucidn del sabado es de naturaleza moral y su alcance es universal,
la obligacion de consagrar ese dia no esta restringida a un tiempo y lugar determinados o a un
pueblo especifico. Asi lo entiende también Filén cuando afirma que «Después de que todo el
universo se completara, segun la naturaleza del nimero perfecto de la héxada” (Alegoria de las leyes
1.3), el Padre exalt6 el dia siguiente, el séptimo, alabandolo y “llamandolo santo”. En efecto, no es la
fiesta de una ciudad o regién, sino del universo, que también es la Unica que merece llamarse
universal y cumpleafios del mundo» (La creacion del mundo segin Moisés 89).

Filon no interpreta las jornadas de la creacion de manera literal. También es
conveniente recordar que no acepta la idea de la génesis ex nihilo del mundo, sino cree en una
génesis temporal originada en la mente de Dios que lo ha disefiado y que lo sostiene mediante
su providencia. Interpreta los seis dias de la creacion como anteriores y exteriores al tiempo:
los dias no sefialan sucesiones temporales sino estructurales (La creacion del mundo segun
Moisés 13 y Alegorias de las leyesl1.2). La mencién biblica de los seis dias de la creacion no
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se refiere a que el hacedor necesita una extension de tiempo. Mas bien todas las cosas se han
ido constituyendo simultdneamente (La creacion del mundo segun Moisés 67), es el relato de
Moisés el que separa y organiza los diversos aspectos de la creacion segn un orden para que
se entienda de manera racional. El orden implica secuencia y jerarquia, y por tanto no puede
prescindir del nimero. Si una cosa se presenta como posterior o inferior a otra, esto debe
expresarse mediante los numeros ordinales: primero, segundo, y asi sucesivamente.

Para interpretar esta creacion del mundo inteligible, sin tiempo, Filén explica el relato
genesiaco segun las estructuras pitagoricas internas de la década, donde los nimeros seis y
siete simbolizan respectivamente lo césmico y lo supracdsmico. Por ello es conveniente
analizar el lugar que tiene en la teoria de Filon el uso de las especulaciones pitagoricas
disponibles en su época sobre la hebdomada.

Su particular interpretacion de la realidad en términos numéricos debe entenderse en
consonancia y relacion con autores que se ubican en las primeras centurias previas a nuestra
era y son las posibles fuentes del pitagorismo filoniano: Tedn de Esmirna (s. 1l a. C.),
Anatolio (s. Il a.C.) y el denominado PseudoJamblico (s. IV a.C.)*. Estos autores se
concentran en la aritmologia pitagérica de los diez primeros ndmeros. Teon escribié un
manual para los estudiantes de matematicas que demostraba la interrelacién entre nimeros
primos y geométricos con la musica y la astronomia. El titulo del tratado podria traducirse
Sobre las Matematicas utilizadas para el entendimiento de Platon. Anatolio escribié —segun
Eusebio de Cesarea— diez libros sobre aritmética de los que quedan unos pocos fragmentos.
Es también posible que hayan existido en Alejandria otros autores, por nosotros
desconocidos, con reflexiones de tipo aritmologico y tono platdnico- pitagorico, que hayan
influido en Filén.

El excurso sobre la hebdémada que se extiende en La creacién del mundo segln
Moisés por una gran extension de paragrafos (§889-128), conectado s6lo de manera débil con
el resto del tratado, conforma, en el marco del texto completo de La creacion del mundo
segin Moisés, una unidad®. Se inicia con la presentacion del tema en §89, un exordio que
consiste en un elogio del séptimo dia, entendida la hebdémada como un nimero césmico
especial, que lo lleva a un climax de la especulacion aritmoldgica, presente a lo largo de todo
el tratado. Poco antes se habia referido a la tétrada (en §847-52), pero la gran longitud que
dedica a la hebdémada (40 parrafos de los 172) pudo deberse al protagonismo especial a
nivel simbolico del nimero siete en ambas tradiciones, la judia y la griega. Aunque algunos
autores opinan que el excurso sea probablemente de fuente estoica®’, es evidente el tono
platénico general, o, como venimos diciendo, el caracter propio de esa simbiosis entre

19 Para Tedn, ed. de E. Hiller 1966; para Anatolio, ed. de J. Heiberg 1901 y para el PseudoJamblico, ed. de R.
Waterfield 1988. Cfr. el tratamiento de la hebdémada a lo largo de toda La creacion del mundo segin Moisés
con estos autores en D. Runia 2001.

2 D. Runia (2001: 264) ofrece un listado de fuentes y pasajes paralelos de las ideas expresadas por Filén sobre
la hebdémada; entre ellos: Varrén en Aulo Gelio, Noches aticas 3.10; Nicémaco de Gerasa (citado por Ps.
Jamblico en Teologia de la Aritmética 56-71); Tedn de Esmirna, Expositio 103-104; Clemente de Alejandria,
Stromateis 6.139-145; Anatolio, Sobre los diez primeros nimeros 35-38; Calcidio, Comentario al Timeo 35-37;
Macrobio, Comentario al Suefio de Escipion 1.6.5-83; Marciano Capella, Sobre la aritmética 266-268; Juan
Lido, De Mensibus 2.12 (and cf. 3.9); Isidoro de Sevilla, Sobre el significado de los nimeros en la Biblia 34-47.
21 Cfr. R.M. Berchman (2013: 184).

33



LA SIMBOLOGIA DE LA HEBDOMADA EN FILON DE ALEJANDRIA

platonismo y pitagorismo de los primeros siglos de la era comin. La estructura del excurso?®
presenta no pocas dificultades, pero lo podriamos dividir en dos grandes secciones:

A) después de unas palabras que ofician como introduccién (8889-90), que ensalzan
las propiedades de la hebddémada, Filon desarrolla una explicacion sobre sus cualidades a
modo de doctrina matematica, principalmente aritmética, pero también con referencia a
geometria, estereometria y masica. Puesto que estd compuesta por el 3y el 4, la hebdémada
tiene también propiedades aritméticas que generan lo erguido y lo recto en los seres (88 99-
100);la hebdomada es el nimero mas valioso de la década, (88 101-102); tanto en el mundo
inteligible como en el sensible todo llega a su culminacién por la hebdémada (8§ 105-106);
tiene relacion con las edades de los seres humanos que, segun el testimonio de Hipdcrates,
(88 103-104) son siete (88 107-110). En esta primera parte, la terminologia de Filon describe
las caracteristicas de la hebdémada como noéticas o inteligibles, es decir, tienen que ver
principalmente con la esfera del pensamiento, pero esto no impide que los conceptos se
relacionen o se ilustren con algunos fenédmenos del mundo fisico (por ejemplo, la luna y las
edades del ser humano).

B) En la segunda parte del excurso (88111-128), Filon describe las caracteristicas de
la hebdomada que estan presentes en el mundo perceptible por los sentidos, en grupos de
siete cosas o periodos de siete unidades de tiempo. Comienza por los circulos celestes y los
planetas (§8111-116), sigue por el ser humano (88 117-125) y termina con las ciencias que
practican los seres humanos, como la gramatica y la musica (§8126-127). Hacia el final de
esta segunda parte, que se refiere a cosas mas cercanas y concretas, Filon siente la necesidad
de acercar el tema al objetivo planteado en el comienzo: la gran reverencia que ha tenido la
hebddémada para todo aquél que ha practicado las matematicas, razén por la cual Moisés la ha
distinguido especialmente, haciendo que sus seguidores la honren cada siete dias. Moisés, el
amante de la virtud, «inscribié su belleza en las estelas mas sagradas de su ley» (8128) y ordend
que cada seis dias pasaran el séptimo absteniéndose de todos los trabajos que se ocupan de la
basqueda y provision de medios de vida y, dedicandose Unicamente a hacer filosofia,
procuren la mejora de sus caracteres y el examen de su conciencia.

4. Ejes conceptuales que identifican la hebdémada
Las ideas axiales de Filon sobre la hebdomada pueden resumirse como sigue:

1) La creacion del universo esta en relacion con el seis, un namero perfecto. Dios le
otorgd particular dignidad al dia siguiente. Lo proclamé sagrado y todos los pueblos
santifican el séptimo dia porque conmemoran el nacimiento del mundo (La creacién del
mundo segun Moisés 89). La héxada, por un lado, representa la perfeccion y, por otro, la
generacion de la materia. Moisés asigna al nimero seis la creacion de las partes del mundo y
al siete su culminacion. El seis es un nimero de mitades impares®, resultado de sumar dos
veces el tres, que tiene lo masculino por lo impar y lo femenino por el par, a partir de cuya

22 Sobre la estructura del excurso La creacion del mundo segtn Moisés 89-128, cfr. F.E. Robbins (1921; 109);
R. Radice (2005: 92); D. Runia 2000.

% Porque es producto de un ndmero par por un nimero impar (2 x 3 = 6). Véase también Las leyes particulares
177 para la perfeccion del nimero seis y su duplicacion, el nimero doce.
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unién se producen las generaciones segun las leyes de la naturaleza (Las leyes particulares
2.58). Es notable cémo el simbolismo numérico en los autores modernos®, con expresiones
tales como “el seis, el nUmero perfecto”, hace referencia implicita a la tradicion iniciada por
Filén, relacionada directamente con el universo judeocristiano, que ha suplantado por
completo a la tradicion pitagorica anterior.

2) El sol, magno sefior del dia, produce sendos equinoccios, el de primavera y el de
otofio®. Cada uno de éstos tiene lugar en el séptimo mes y, por disposicién de la ley, se
celebran durante ellos las festividades mas importantes de los pueblos (La creacion del
mundo segin Moisés 116). Es el Gnico lugar en que Filén utiliza la expresion “magno sefior”
(uéyog Nyepdv), que Platon adjudica a Zeus en Fedro 246e4. Filon parece referirse a que los
judios de Alejandria celebraban el comienzo del afio religioso en primavera, y el civil, en
otofio. O quiza tiene en mente Trabajos y Dias de Hesiodo: el equinoccio de primavera (en
torno del 15 de mayo) en que se cosecha al amanecer el trigo sembrado en invierno y el
equinoccio de otofio (alrededor del 15 de noviembre) en que se aran los campos cuando el sol
cae. De lo que no hay duda es que Fildn, en tanto introduce el tema de los festivales judios,
esta proyectando sus reflexiones aritmolégicas sobre las précticas judfas tradicionales®. El
festival que se celebra en el equinoccio de primavera es la fiesta de los panes acimos, que
aunque se celebra en el mes «séptimo en nimero y también en orden dentro del ciclo solar, por su
poder, es el primero y por lo tanto es también el primero registrado en los libros sagrados»27 (Las
leyes particulares 2.150). En el equinoccio de otofio se celebra la Ilamada fiesta de los
tabernaculos?®.

3) La hebdomada en la decena no es ni producto ni factor de otro nimero. El siete es
de naturaleza tal, que ni divide ni es divisible. Los nimeros que integran la decena son
maultiplos o son factores en relacion con los demas, no asi el séptimo. Por eso los pitagoéricos,
en el mito, lo comparan con “la siempre virgen y sin madre”, porque ni fue engendrada ni
engendrd: Atenea (La creacion del mundo segin Moisés100 y Alegorias de las leyes1.15). En
Vida de Moisés 2.210, Filon afirma también que «la hebdémada no tiene madre», pues su
origen no tiene participacion femenina ni gestacion. En El heredero de las bienes divinos
170, la hebddémada esta precedida por dos formas compuestas que la adjetivan: deumdapOevog
Kol auftopog (siempre virgen y sin madre). En Las leyes particulares 2.56 se transfieren
estos epitetos a la fiesta del sdbado, que segun Fildn, «algunos la han llamado virgen, atentos a su
sobresaliente pureza». Hebdomada y fiesta del sdbado son llamados “sin-madre” por haber sido
engendrados s6lo por el Padre del universo, como representacion ideal del género masculino,
sin participacion del femenino. «Se trata del mas varonil y vigoroso de los nimeros, bien dotado

2+ Cfr. A. Schimmel (1993: 122) y K. Menninger (2013: 203).

% El mismo ejemplo en Teén 104.14; Anatolio 36.7 y Macrobio 1.6.57.

% H. R. Moehring (1978: 205); D. Runia (2001: 287-288).

27 Cfr. Exodo 12.2, lugar en que Dios establece este mes como el primer mes del afio y el méas importante. Véase
Cuestiones sobre el Exodo 1.1.

28 Cfr. Las leyes particulares 1.189 y 2.204. Los principales lugares donde se describe y regula la fiesta de los
tabernaculos son Levitico 23.33-43; Numeros 29.12-38; Deuteronomio 16.13-15; Exodo 23.16 y 34.22; Esdras
3.4; Nehemias 8.14-18; Zacarias 14.16-19; Ezequiel 45.25.
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para el mando y la autoridad. Otros a su vez le han dado el nombre de “momento oportuno”?,

infiriendo a través de las manifestaciones perceptibles su esencia noética» (Las leyes particulares
2.56).

4) Segun Hipdcrates, en la vida humana existen siete edades: infante, nifio,
adolescente, jovencito, adulto, hombre maduro y anciano. EI hombre, después de los
primeros siete afios llega a ser racional, adquiere la capacidad légica para interpretar los
nombres y verbos usuales. Después de los segundos siete afos llega a la madurez plena, tiene
capacidad de engendrar a un vastago semejante a €l. El tercer lapso de siete afios es el limite
del crecimiento, a los veintiun afios llega a su estatura normal, y muchos lo llaman “el tiempo
justo” (La creacion del mundo segin Moisés105 y Alegorias de las leyes1.10). ;De dénde
toma Filon esta cita de HipoOcrates? Segin D. Runia (2001: 280) estd citando un tratado
pseudo hipocrético, De hebdomadibus. El opUsculo, que trata sobre fiebres y enfermedades
agudas en general, quiere demostrar, con razonamientos de base aritmoldgica, la unidad
estructural que comparten el cosmos y el ser humano, con un fuerte énfasis en el papel de la
hebdomada (8812-53). El pasaje del Ps. Hipdcrates que usa como argumento Filon fue
parafraseado por Anatolio (Sobre los diez primeros numeros 37.23-38.5, ed. J. Heiberg) y
probablemente lo haya conocido por esa via.

5) Siete son las visceras: estbmago, corazon, bazo, higado, pulmén y dos rifiones.
Igualmente, los miembros del cuerpo: cabeza, cuello, esterndn, brazos, vientre, abdomen y
piernas. El rostro, lo méas destacado de los animales, presenta orificios en siete partes: dos
0jos, dos orejas, fosas nasales y séptima, la boca (La creacion del mundo segin Moisés 118-
119 y Alegorias de las leyes 1.12). Nuevamente Filén sigue el pitagorismo mas inmediato™,
que posiblemente por su intermedio se va a proyectar al neoplatonismo cristiano posterior:
Calcidio (837); Macrobio (1.6.77), etc. También los movimientos son siete, hacia arriba,
hacia abajo, hacia la derecha, hacia la izquierda, hacia adelante, hacia atras y en circulo (La
creacion del mundo segun Moisés122). En Alegorias de las leyes 1.12, Filébn menciona estos
siete movimientos: «seis propios de los érganos y el séptimo, en circulo». Unos parrafos antes
(84) habia nombrado los movimientos de los animales, pero en correspondencia con el
nimero seis*, lugar donde aclara que las especies mortales «se relacionan con la héxada, y las
bienaventuradas y felices, con la hebdomada.

6) El cielo estd cefiido por siete circulos. Siete son los cuerpos celestes errantes,
contrapuestos al movimiento que sostiene los fijos y uniformes. La Osa® est4 conformada en
total por siete estrellas y se suceden cada siete dias las fases de la luna, el astro maés
relacionado con las cosas terrestres (La creacion del mundo segin Moisés 114 y Alegorias de
las leyes 1.8). En La creacion del mundo segin Moisésl12 afirma que el cielo esta

2 “Momento oportuno” traduce katpés. Oportunidad —koupds—, justicia —ducatoctvn—, alma —yuyi- e intelecto —
voic— son propiedades de los nimeros para los pitagoricos, segun afirma Arist6teles en Metafisica 985 b 29-30.

% Cfr. M.L. West (1971, 369).

*1 El mismo listado en Anatolio (36.11-12); Nicémaco en Ps. Jamblico (67.18-20); Teén (104.15-16).

%2 \/éase la doctrina de los seis movimientos —seis en linea recta y el séptimo circular— en La confusion de las lenguas 139.
El principio del movimiento en relacion con las partes organicas en Avristoteles, Historia de los animales 498a 19-27.

% |La Osa Mayor es la constelacion mas importante en el hemisferio norte. Su importancia para la navegacion radica en el
hecho de que nunca se pone ni desaparece; cfr. Arato. Fenémenos (848); Ciceron, Naturaleza de los dioses (2.105).
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circunvalado por siete circulos, cuyos nombres son artico, antartico, trépico estival, tropico
invernal, equinoccio y, ademas, la via lactea. Observemos que los cinco primeros “siete
circulos” celestiales estan ubicados en realidad en la esfera terrestre: el circulo artico, el
antartico, el tropico estival, que en realidad es el trépico de Cancer en el hemisferio norte, el
tropico invernal, que es el tropico de Capricornio en el hemisferio sur, y el equinoccio, que es
el ecuador. O no percibe una separacion nitida entre el cielo y la tierra o entiende que la
hebdémada celestial es la que se proyecta sobre la tierra. En Las leyes particulares 2.57,
Filon ratifica que participan de la hebdémada muchas cosas excelentes —pues a través de ellas
las estaciones del afio y los periodos de tiempo se cumplen ordenadamente—: los siete
planetas, la Osa, la Pléyade, los ciclos de la luna creciente y menguante y las revoluciones de
los cuerpos celestes. Las fases de la luna se producen porque, «a partir de la ménada, el nimero
siete genera el veintiocho que es perfecto e igual a sus partes» (La creacion del mundo segun
Moisés 101). Un namero perfecto es aquel que es igual a la suma de los nimeros de los que
es multiplo (1+2+3+4+5+6+7 = 28). Las cuatro fases hacen que la luna vuelva a su estado de
partida cada 28 dias (28 = 4 x 7). Si el 28 es la suma de los siete primeros nimeros (1 +2 + 3
+4 +5+ 6+ 7 = 28) seguin se ha visto, la doctrina de las cuatro fases de la luna en relacion
con el nimero 28 se encuentra en casi todos los textos aritmoldgicos previos a Filon: Varron
54.11-13 en Aulo Gelio (3.10.6); Anatolio (35.12-14); Tedn (103.19-104.1); Ps. Jamblico
(54.11-13) y se proyecta en términos similares en autores cristianos: Clemente, Stromateis
(1.143.1-2); Macrobio (1.6.48).

7) Lo irracional del alma se compone de siete partes: los cinco sentidos, el érgano
fonador y lo que se extiende hasta los genitales, la parte reproductora (La creacion del mundo
segun Moisés 117; Alegorias de las leyes 1.11; El heredero de los bienes divinos 232). En lo
que respecta a la estructura del alma, Filén se basa en estos lugares en la doctrina estoica
(aqui particularmente refiere a SVF 2.833). A diferencia de Platon -y los platonistas— y de
Aristoteles, que remiten a una division bésica en partes racionales e irracionales del alma, la
Stoa mantuvo una concepcion unitaria del alma, en la cual la parte directiva (fyepovikcov)
irriga y guia siete partes no racionales®. Parece dificil conciliar el espiritualismo platonico-
pitagdrico con el fisicalismo estoico, pero no lo es tanto si se percibe que el cuerpo y el alma
interacttan, y por ello -y a pesar de ello— las tesis estoicas tampoco han logrado alcanzar
nunca una superacion del dualismo filosofico. El principal interés de Filén es la oposicion
entre alma y cuerpo, y este interés le permite superar las controversias entre las diferentes
escuelas filosoficas. Se permite cierta flexibilidad cuando debe elegir un modelo de alma para
cubrir las exigencias exegéticas del pasaje biblico que debe interpretar. La teoria filénica
sobre el alma parece navegar con comodidad entre una concepcion bipartita (Alegorias de las
leyes 2.6 y Las leyes particulares 1.333), tripartita (Las leyes particulares 4.92) o monista
como en estos lugares en que subyace la idea de que la parte rectora (fiyepovikov) es la tnica
que puede gobernar las siete partes irracionales del alma.

8) Las secreciones son siete: las lagrimas que fluyen de los ojos, las mucosidades de la
nariz, saliva de la boca, doble conducto para las excreciones (el de adelante y el de atras) y el
sudor de todo el cuerpo y la méas natural de todas, la eyaculacion de esperma a través de los

$Cfr. G. Reydams-Schils (2008: 173).
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aparatos genitales. En las enfermedades, el séptimo dia es el mas critico; y en las mujeres la
menstruacion dura siete dias (La creacién del mundo segin Moisés 123 y 125; Alegorias de
las leyes 1.13). La tradicion hipocratica sobre este punto es frecuente en la literatura
aritmologica: Varrén en AuloGelio (3.10.14); Anatolio (35.27); Teon (104.9); Nicomaco en
Ps. Jamblico (68.12-15); asi como en los autores cristianos que abrevan en estos temas:
Clemente, Stromateis (1.145.1); Macrobio (1.6.81). Filon sigue el principio de la medicina
antigua, que prevalecio desde Alcmedn e Hipdcrates en adelante, por el cual se entiende que
la salud es el resultado de la mezcla o equilibrio adecuado (edkpaocia) de diversas
capacidades del cuerpo mismo, y especialmente de los cuatro fluidos basicos o humores. La
enfermedad, por su parte, ocurre cuando ese equilibro se rompe (dvokpacia) y alguno de los
fluidos o humores predomina sobre los demés®.

9) El poder del numero siete esta en relacion con las artes mas excelsas, la gramatica y la
mausica. Las vocales son siete. Respecto de la masica, la lira de siete cuerdas es el mejor de todos
los instrumentos. Y coincide que también son siete los diacriticos para la pronunciacién: acento
agudo, grave, circunflejo, aspirado, no aspirado, largo y breve (La creacion del mundo segln
Moisés126 y Alegorias de las leyes 1.14). La lira de siete cuerdas también es citada por Anatolio
(36.19-22) y Clemente en las Stromateis (6.144.1). Esos dos autores citan a Terpandro como su
inventor, Filon omite este detalle. La lira mas antigua tenia tres cuerdas pero mas tarde paso a
cuatro, cinco, seis, siete e incluso doce. La lira de siete cuerdas es la normativa. Filén utiliza con
frecuencia el ejemplo de la armonia de la lira en contexto alegérico®’. Las vocales en lengua
griega son en verdad siete (o, €, 1, 1, 0, ®, V), aunque dos de ellas ofrecen diferente grafia para el
sonido e (g, 1) y dos para el sonido o (0, ®); en las otras tres (a, 1, v), la extension —larga o corta—
se sefiala de manera diacritica sobre el mismo signo (Dionisio Tracio 86, ed. de Uhlig).

10) En Las leyes particulares (cuatro tratados tardios) Filon se explaya de manera mas
compleja sobre cuél es la naturaleza del 7 dentro de la década y cudl es su parentesco con el
cuatro, origen y fuente de la década. La vinculacion con el cuatro se debe a que 3 + 4 esigual a 7;
y el cuatro es fuente de la década porque 1 + 2 + 3 + 4 es igual a 10. Y agrega que puestos los
siete numeros en orden sucesivo desde el uno nace el veintiocho (puesto que 1+2+3+4+5+6
+ 7 =28), el 28 es un nimero perfecto, igual a la suma de sus factores (L +2+4+7+14=28)y,
llevado a una progresién geométrica, se completa un nimero que es cubo y cuadrado al mismo
tiempo. Por ejemplo, 64, que es el séptimo término de una progresion geométrica de razén 2, a
partir de la unidad (1|2|4/8|16|32|64), es igual a 8% y 4% y 729, que es el séptimo término de una
progresion geométrica de razén 3 a partir de la unidad (1/3/9]27|81|243]729), es igual a 27% y 9°
(Las leyes particulares2. 40). Las especulaciones aritmoldgicas han llegado al paroxismo.

En Las leyes particulares 2 se explica el significado simbolico de siete fiestas judias,
ensamblando de este modo la santidad del séptimo dia de la semana que debe dedicarse al
reposo con las significaciones mas profundas de las festividades de la colectividad. La cuarta
palabra o cuarto mandamiento que le fue dado por Dios a Moisés en el monte Sinai establece
en Deuteronomio 5, 12-14 y Exodo 20, 8-10 la misma prescripcion, que debe guardarse un

5Cfr. E.D. Phillips (1973, 48-52); J. Longrigg (1993, 52-53); V. Nutton (2012: 27).
%Cfr. Plutarco, Moralia (1141c).
$"\/éase Sobre los Querubines 111; La posteridad de Cain 88 y 108; Sobre Dios 24; Sobre la plantacién 167; etc.
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dia de reposo; que durante seis dias se debe trabajar y el séptimo dia se honrara a Yahvé, no
solo el vardn de la casa sino tampoco deben hacer tareas ni su hijo, ni su hija, ni el siervo, ni
la sierva, ni el buey ni el asno, ni el extranjero que esta dentro de sus puertas.

Hemos visto la justificacion filosofica del dia septimo como sagrado, que ocupa casi la
cuarta parte de La creacion del mundo segun Moisés (88 89-128) y tiene su paralelo en Alegorias
de las leyes 1.8-16. Es una tarea interesante examinar el uso de la aritmologia como herramienta
exegética en los escritos de Filon, especialmente en lo que se refiere a la sacralidad del sabbat.
Para Fildn, la diferencia entre los seis dias dedicados a la vida practica y el séptimo dia, dedicado
a la vida contemplativa, no es solo el cese del trabajo, sino mas bien la participacion en la
sacralidad de un nimero que demuestra su perfeccion también en la arménica concepcion de las
festividades judias. La observancia de un séptimo dia de reposo por los gentiles seria un signo de
la eventual adopcidn universal de la Ley de Moisés. El extendido tratamiento de la hebdémada en
Filon constituye un ejemplo de la sintesis conceptual del pensamiento judeo-alejandrino que
abreva tanto en la filosofia griega (platonismo-pitagorismo) como en la tradicion litdrgica hebrea.
Y todo para demostrar la superioridad de la ley mosaica, cuya expresion del orden cosmico es
verdadera en cuanto puede explicarse en términos tan universales como los de la numerologia.
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NUMEROLOGIA Y LA APOCALIPTICA PALESTINA TEMPRANA
Laura Bizzarro
(U.CA)

Resumen

Se presenta dentro de la literatura apocaliptica temprana helenistica, esencialmente en el Libro de Daniel (cap.7-
12) y el Ciclo de Henoc, la numerologia que dio origen a la periodizacion de la historia en la dicha apocaliptica,
por parte de los diferentes circulos apocalipticos que actuaron en Palestina desde mediados del siglo 111 a.C.
hasta la llegada del Mesias, en el siglo | d.C. Dichos sistemas numeroldgicos, que dividian la historia en
periodos, usaban especificamente los nimeros 4, 7, 10, 49 (7 x 7), 70, y 490 (70 x 7 o de 10 x 49), mayormente
apoyandose en la tradicion profética biblica anterior. Pero la originalidad, expresada en la literatura apocaliptica
palestina, se interpreta que fue empleada por dicho género literario para expresar la expectativa de que Dios
intervendria en el Gltimo periodo de la historia, con el fin de acabar con el mal en el mundo. La introduccion de
estos periodos en la historia, permitiria a la apocaliptica la posibilidad de integrar el pasado y la realidad
presente con el futuro, lo que el autor apocaliptico intentaba "revelar" mediante la profecia post eventum, la cual
demostraba que la intervencion de Dios traeria el fin de la historia. Estos sistemas utilizados para dividir la
historia en periodos que intentaban poner orden en el caos terrenal y sobrenatural, se basan en la numerologia
anteriormente mencionada.

Palabras clave: Apocaliptica, historia, judaismo, numerologia, periodos, tiempo

En ocasion de las VII Jornadas de Filosofia e Historia de las Religiones, cuyo tema es “La
numerologia y lo sagrado”, se explicara el uso y el empleo que en los circulos apocalipticos
palestinos se hizo de la numerologia y su relacién con lo sagrado. A traves de nuestra
investigacion y del trabajo con fuentes pertenecientes a este genero literario apocaliptico,
como el Libro de Daniel, en el Apocalipsis de los Animales, el cual pertenece al Ciclo de
1Henoc. Hemos advertido que la numerologia en dichos escritos fue empleada para expresar
la expectativa de que Dios intervendria en el ultimo periodo de la historia, con el fin de
acabar con el mal en el mundo, derrotar a las potencias extranjeras que gobernaban sobre
Palestina (helenistas: ptolomeos y seléucidas), y establecer su gobierno definitivo por medio
del establecimiento del reino mesianico celestial, sobrenatural y atemporal.

Los diferentes circulos apocalipticos, que actuaron en Palestina desde mediados del
siglo I11-11 a.C., utilizaron la numerologia para:

= explicar la realidad histérica que les tocé vivir,
= dividir la historia en periodos: dos eones,
= calcular cuénto tiempo faltaba para la llegada del fin de los tiempos.

Los circulos emplearon distintas cifras numéricas como 4, 7, 10, 49 (calculo 7 x 7), 70, y 490
(70 x 7 o 10 x 49), mayormente apoyandose en la tradicién profética biblica anterior,
corrigiéndola y reinterpretandola con propia intencion. La introduccion de estos periodos en
la historia, permitiria a la literatura apocaliptica la posibilidad de integrar el pasado y la
realidad presente con el futuro. Los diferentes autores apocalipticos intentaban “revelar”,
mediante el uso de la profecia post eventum, como, cuadndo y de qué manera Dios
intervendria sobre la historia, para poner fin a todos los sufrimientos a los que el pueblo judio
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fue sometido por los sucesivos gobiernos extranjeros: ptolomeos, seléucidas y romanos. A
continuacidn, expondremos los textos mas significativos de la numerologia en la Apocaliptica
judia palestina.

El genero literario apocaliptico se puede dividir en dos grandes grupos: la apocaliptica
cosmica y la histérica’. Para nuestro caso de estudio, la apocaliptica de tipo histdrico es la
mas interesante, ya que contiene amplias vistas de la historia sagrada con la inevitable
proyeccion hacia el futuro donde el final de los tiempos estd incluido. Un elemento
caracteristico de todas estas visiones de la historia es la introduccién de un sistema numérico
u otra manera de dividir la historia en periodos. El libro de Daniel, que pertenece por
completo a esta categoria de apocalipsis histéricos, utiliza el patron de los cuatro reinos
sucesivos (las Cuatro Bestias, en Dan 7) para organizar los eventos histéricos. También,
recurre al modelo de setenta semanas en Daniel 9 para trazar el curso de la historia desde el
decreto de Ciro hasta la venida del fin®.

El Apocalipsis de los animales (AA) directamente relata todo el tiempo histérico y
divide la historia en base a dos eones: presente y futuro; y utiliza la numerologia para
describirlos. En esencia, esta “division de la historia en periodos”, es una forma de
metahistoria, para establecer y comprender la llegada de un final, mediante el e6n futuro.
Todo lo expresado anteriormente, es la contribucion mas importante de los escritos
apocalipticos.

Textos apocalipticos en 1Henoc

En el Ciclo de 1Henoc, al cual pertenece el Apocalipsis de los animales (1He 85-90)° nos
encontramos con un gran panorama de la historia de Israel desde la creacion hasta el final de
los tiempos, en el que los protagonistas son simbolizados por dos tipos diferentes de
animales. Después de resumir las principales etapas de esta historia (israelita), el autor
introduce a los setenta pastores encargados de guiar a Israel, cada uno de ellos durante una
época. El agrupa el dominio de estos pastores en cuatro grandes eras, que corresponden a las
cuatro épocas cubiertas por los cuatro reinos en Daniel (Dan 2 y 7), y al final del periodo de
gobierno de estos setenta pastores, se introduce un ualtimo periodo. Cuando la historia
termina, el Mesias emerge, el juicio final es llevado a cabo y todos los animales de la tierra y
las aves del cielo (los pueblos y reyes enemigos paganos) se postran delante de las ovejas
(=Israel) siendo éstas transformadas en toros blancos®.

El Apocalipsis de los animales (AA), debe ser datado hacia finales del siglo 111 a.C.
Los mayores especialistas concuerdan con que el circulo hendtico, al cual pertenecen estos
textos, pasoé por varios estratos y reelaboraciones, hasta su redaccion definitiva, unas décadas
antes de la sublevacion de los Macabeos; a saber:

- Josef Milik, alega que este apocalipsis debe ser fechado en un periodo no posterior al
afio 164 a.C., cuando la batalla de Beth-Zur tuvo lugar. Este hecho se refleja 1He 90:13-15,

! Collins, J., 1979, pags. 22-23

2 Garcia Martinez, F., Techeelar, E., 2007, pag. 171.

® Diez Macho, 1984, pags. 111-124

* Garcia Martinez, F., Techeelar, pag. 171.

> Cf. Milik, 1976, péag. 44, Josefo, AJ XI1,7, 5; 1Mac 4,28-35; 2Mac 6,20-49.
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- George Nickelsburg, llega a una conclusion similar, aunque plantea que es una
recopilacion de las batallas de Judas Macabeo, que son enumeradas en 1He 90:9-18, y ubica
la Gltima revision del texto hacfa el 160 a.C.°.

- Daniel Olson, establece que la alegoria utilizada por el redactor del AA no tiene
antecedentes en otras partes dentro de todo el género literario apocaliptico y esta
directamente relacionada con:

«Las diversas dinastias helenisticas que fueron representadas por cuatro especies de aves de
rapifia. Para decir "imperio seléucida”, la alegoria dice, "cuervos" para decir "macedonio”, dice
"aguilas", y asi sucesivamente. Entonces, ;qué es lo que se dice de "los pajaros"? ElI AA reconoce una
fundamental similitud subyacente a todos los griegos helenistas y los presenta en su propia lengua
como "aves de rapifia" por falta de un término mejor. Por lo menos, una parte de esta concordancia es
religiosa, ya que los griegos, en la alegoria, ejercen un poder que al parecer es capaz de prevenir a los
judios de tener un encuentro auténtico con la divinidad: "viendo la gloria de Dios"»’.

En el Ciclo de 1Henoc, existen diferentes tipos de numerologia y de periodizacion de la
historia. Nos podemos preguntar, qué tipo de numerologia se encuentra en el Apocalipsis de los
Animales (AA). En 1He 89-90, se encuentra una amplia descripcion del edn presente,
subdividido en eras (babilonica, persa, helenistica, seléucida), y el eon futuro, que comienza
con el Juicio del Reino Mesianico y su Mesias del Reino (Cf. He 90:37-42). El nimero “70”
esta relacionado con la profecia de Jeremias de las Setenta Semanas (Cf. Jer 25:6-11). Los
“Setenta pastores” pueden ser identificados con sucesivos reyes paganos, persas, ptolomeos y
seléucidas, que son representados por el autor apocaliptico alegéricamente y zoomorficamente
por diferentes “aves de rapifia”. Ademas, los “setenta pastores” encuentran su paralelo en el
relato de Daniel cuando se habla de las “Setenta semanas de afios” (ver Dan.9).

En el AA, la numerologia que divide el tiempo histérico no estd implicita y su
enumeracion solo es posible al identificar, al establecer, en base a la alegoria zoomoérfica, la
relacion entre los animales con los pueblos y reyes paganos y los acontecimientos. A
continuacion, describieron las eras y la numerologia asociada a ellas.

1.1. El EONn presente
Primera Era: babilonica

El cap.89 del AA es muy extenso, por lo tanto, analizaré solamente cuando la visidn
apocaliptica comienza con la periodizacion sistematica de la historia en “cuatro Eras”. El
tema abarca desde la Era babilonica hasta la instauracion del Reino mesianico. El texto relata:

89 % «El (=Dios) llamo a setenta pastores y les entreg6 a esas ovejas (=los israelitas) para que
las llevaran a pastar y les dijo a los pastores y los zagales. (=los angeles de las naciones?) (...)

% Vi cuando esos pastores pastorearon en su tiempo y comenzaron a matar y destruir a méas ovejas de
las que fueron ofrecidas y ellos entregaron a esas ovejas (=israelitas) en manos de los leones
(=babilonios) ®y los tigres (=asirios) devoraron a gran parte de esas ovejas y los jabalies (= edomitas
y amalequitas) comieron junto con ellos. Ellos quemaron esa torre (=primer Templo) y demolieron
esa casa (=Jerusalén). (...) ® Los pastores y sus complices entregaron a esas ovejas a todas las bestias

® Cf. Nickelsburg, G.,Vanderkam, J., 2001, pags. 18-19
" Olson, 2013, pags. 87-88
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salvajes, para que las devoraran, (...).”° Entonces en la visién observé al que escribia como anotaba
cada una que era destruida por esos pastores dia por dia y él llevé y expuso todo su libro y mostro al
Sefior de las ovejas todo lo que realmente habian hecho ellos y todo lo que cada uno habia hecho y
todas las que ellos habian entregado a la destruccion»®.

El autor apocaliptico, en su sistematizacion de la historia, utiliza la imagen de los
“setenta pastores” para enumerar a los enemigos de Israel. Para él, la historia contiene un
tiempo especifico determinado desde del edn presente al edn futuro. Esta encierra un final y
una duracion de tiempo determinado; lo cual me permite hablar de cierto “determinismo”. El
edn presente estd compuesto por las Eras babildnica, persa, macedonica-ptolemaica y
seléucidas; y el edn futuro por el juicio final y el Reino mesianico.

En los vv.59.65-70 se comienza con la descripcién de la primera era, la Babil6nica y
su relacién con las ovejas que alegéricamente representan a los israelitas. Estos son
entregados en manos de sus enemigos. También se contabilizan los pueblos enemigos que
eran ilustrados como los leones (=babilonios), tigres (=asirios), y los jabalies (= edomitas y
amalequitas), cuatro en total. Su funcién es destruir y devorar sistematicamente a las ovejas;
quemar la torre (=primer Templo) y desolar la casa (=Jerusalén), es la invasion que pone fin a
los reinos de Israel (722 a.C.) y de Juda (585 a.C.).

Hablando teol6gicamente, se describen las acciones propias de los pastores contra las
ovejas: el pueblo de los israelitas sufre durante la época del destierro a Babilonia, y debera
enfrentar serios problemas cuando regrese. Con el transcurso del tiempo historico, éste sera
sometido a males mayores en las Eras posteriores: ptolemaica y seléucida. Es precisamente
en la tercera y cuarta Eras cuando se manifiesta en enfrentamiento la cultura helenistica, al
cual el circulo hendtico se opone tenazmente.

Segunda Era: Persa

La Era persa, se extiende desde el regreso de los deportados y la creacion del segundo
Templo (finales siglo VI) hasta la llegada de Alejandro Magno. En ella, el pueblo judio
comienza a organizarse politico-religiosamente como una teocracia distinta a la de la época
de la monarquia. Adquiere una identidad politica, religiosa y socio-cultural diferente a los
pueblos que la rodean. Se le puede definir como una “comunidad teocratica sometida a la
Ley”, o sea, que se consideraba una comunidad de sangre; pero el factor que decidia la
pertenencia a la comunidad era “la sumision a la Ley como manifestacion de la voluntad de
Yahveh”. La comunidad post-exilica tenia rasgos politicos bien definidos, con su propio
gobernador, su propio territorio, su propia jurisprudencia y su propio derecho, aunque
limitado, de acufiar moneda®.

La Era Persa (vv.72-77), por consiguiente, comienza haciendo alusion al regreso de
las ovejas, los israelitas, desde Babilonia, se relata el retorno de los deportados y el comienzo
de la reconstruccion del Templo y de la ciudad de Jerusalén. No hay descripciones de eventos
importantes en esta Era. El relato dice:

89 "? «Tras eso0, Vi que los pastores las llevaban a pastar durante doce horas y he aqui que tres
de esas ovejas regresaron (=rey Zorobabel, Esdras y Nehemias); arribaron, entraron y empezaron

® Diez Macho, 1984, pag. 118.
° Albertz, 1999, pag. 585
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edificar todo lo que se habia derrumbado de esa casa, pero los jabalies (=¢samaritanos?) se lo
impidieron y ellas no fueron capaces. (Ne 3:33)”. Después, ellas comenzaron de nuevo a construir,
como antes elevaron la torre, que fue llamada torre alta (=segundo Templo), y comenzaron de nuevo a
colocar una mesa ante la torre, pero todo el pan que habia estaba contaminado e impuro.” Acerca de
todo esto los ojos de esas ovejas estaban cegados y no veian y sus pastores tampoco Yy las entreg6 para
una mayor destruccion a sus pastores que pisotearon las ovejas con sus pies y las devoraron.” El
Sefior de las ovejas se mantuvo indiferente hasta que todas las ovejas fueron dispersadas por el campo
y se mezclaron con ellas, y ellos no las salvaron de las manos de las bestias.”® El que habia escrito el
libro lo trajo (=Miguel), lo mostr6 y lo ley6 ante el Sefior de las ovejas; le implord y suplico por
cuenta de ellas y le mostr6 todos los actos de los pastores y dio testimonio ante El contra los pastores.
(Ez 34:4; Zac 11:4) " Tomo el libro vigente, lo deposit6 al lado de El (= Sefior de las ovejas) y se
fuex.t°

El simbolismo teoldgico de esta Era, esta representado en los excesos cometidos por
los pastores. Histdricamente hablando, durante la misma la situacion historico-politica y
religiosa del pueblo judio es estable. En cuanto al segundo Templo la vision henotica es
peyorativa (cf. V.73) ya que juzga el culto en el Templo como impuro y contaminado siendo
esto una critica a las decisiones de Esdras y Nehemias. En cuanto a la situacion politica es
relativamente estable, no hay guerras ni enfrentamientos militares en Palestina, ya que los
satrapas eran partidarios de cobrar los tributos que el pueblo judio debia entregar a los reyes
persas.

Tercera Era: Macedonio-ptolemaica

La Era Macedonio-ptolemaica, comienza con la creacion del imperio de Alejandro Magno
(336-332 a.C.). Durante ésta el pueblo judio se vio sometido a transformaciones culturales
importantes con la penetracion del helenismo y la creacidn de polis griegas en su territorio.
Ademas, se vio sometido a las Guerras sirias, entre las dinastias ptolemaica y seléucida.

90 2 «Después de esto, en otra vision vi venir a todas las aves rapaces del cielo: aguilas
(=macedonios), halcones (=ptolomeos), y cuervos (=seléucidas); las aguilas guiaban a todas esas aves
y se pusieron a devorar a estas ovejas, a picarles los 0jos y a devorar sus carnes.® Las ovejas gritaron
porgue su carne estaba siendo devorada por las aves. Yo miraba y me lamentaba en mi suefio por el
pastor que apacentaba las ovejas.” Observé hasta que esas ovejas fueron devoradas por las aguilas
(=macedonios), (...) y los milanos (=ptolomeos™) que no les dejaron ninguna carne ni piel ni
tendones sobre ellas y no les quedaron mas que sus huesos hasta que los huesos también cayeron al
suelo y las ovejas llegaron a ser muy pocas. ® Vi cuando veintitrés pastores habian apacentado (=los
diferentes reyes ptolomeos y seléucidas) y habian cumplido estrictamente sus turnos cincuenta y ocho
veces». '

A partir del 90.2: la frase “vi venir a todas las aves rapaces del cielo” se entiende
como como una referencia a Alejandro, sus conquistas y la penetracion del helenismo a partir
del afio 332 a.C. El circulo henotico al cual pertenece este apocalipsis, comienza a analizar,
con mas detalles, el comportamiento de los sucesores de Alejandro: ptolomeos y seléucidas y
sus guerras por el control territorial de Palestina. Ahora las ovejas (=los israelitas) se ven

1% Diez Macho, 1984, pag. 119
1 Milano: es el nombre comdn que reciben varias especies de aves rapaces de la familia de las Accipitridae.
12 Diez Macho, 1984, pag. 120
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involucradas dentro del proceso de helenizacion del territorio de Coele-siria y de la
destruccion producida por las Guerras Sirias, entre ambas dinastias ya que la principal batalla
tiene lugar en su territorio.*® Dichas guerras estan representadas en la alegoria, cuando las
ovejas son destruidas y devoradas por las aves de rapifia.**

Cuarta Era: Seléucidas

La Era seléucida, la cuarta dentro del sistema numerolédgico henoético analizado, comienza a
ser descripta con mas detalles sobre los milanos (seléucidas), al igual que los acontecimientos
histéricos narrados en ella. Esto se debe a que el circulo hendtico describe el accionar de
parte de los Setenta pastores, que en la mentalidad apocaliptica son trasformados en “aves de
rapifia”. En esta Era, como el cuerno de la cuarta bestia (Dan 7:8.19-21), tampoco es asociada
con ningun animal, su descripcion simbolica y alegorica es altamente significativa. Incluye
datos historicos sobre el accionar de otros grupos dentro del area jerosolimitana, como los
hasidim, que apoyan la sublevacion de los Macabeos en contra del Antioco IV Epifanes. La
intencionalidad del autor es describir los hechos que esta viviendo: La situacion interna en
Jerusalén y el enfrentamiento entre los hasidim y el partido de los judios helenizados.

90 © «He aqui que nacieron corderos (=los hasidim) de aquellas ovejas blancas y comenzaron a abrir
sus 0jos, a ver y a gritar a las ovejas.” Pero las ovejas no les gritaban, ni escuchaban sus palabras, sino
gue eran sordas en extremo, y sus 0jos eran total y absolutamente ciegos (=el partido de los
helenizados).® Y vi en el suefio cuervos (=seléucidas) que volaban sobre los corderos; cogieron a uno
de ellos un cordero (= Onias Ill), despedazaron a las ovejas y se las comieron.? Vi que les salieron
cuernos a los corderos, pero los cuervos se los quitaban. Vi que le brotaba un gran cuerno (=Judas
Macabeo) a una oveja y se les abrian los 0jos. ° Los mir6 y se abrieron sus 0jos, y grit6 a las ovejas.
Lo vieron los corderos y corrieron todos a ella». >

- Empieza la narracion de la sublevacion de los Macabeos: Judas es descrito como un
“gran cuerno”. Este gran cuerno no va a recibir apoyo de todas las ovejas, que ahora tienen
los “ojos abiertos”, por lo tanto, ven y le prestan su apoyo, es contraposicion con los wv. 6-7,
donde “sus ojos eran total y absolutamente ciegos”.

- En la alegoria aparecen nuevamente los enemigos representados por las “aves de
rapifia” (V.11-12): “vi venir a todas las aves rapaces del cielo: &guilas (=macedonios),
halcones (=ptolomeos), y cuervos (=seléucidas)”. Los pastores (v.11) ahora representan
directamente a los reyes helenistas. Después, comienzan a escribirse las guerras entre
seléucidas y Macabeos.

Dentro de la Era seléucida, se encuentra narrado el final de la historia, que
corresponde a la guerra entre Antioco IV Epifanes y los Macabeos. Este es el anticipo del
Juicio Final:

90 ** «Sin embargo, todas las 4guilas (=macedonios), buitres (=ptolomeos), cuervos y
milanos (=seléucidas) despedazaban aun a las ovejas, volaban sobre ellas y las devoraban.

13 La batalla de Rafia, en las Cercanias de Gaza, Coele-siria, 217 a. C.; La Batalla de Panium, en Galilea, cerca
del Mt Hermén en 201 a.C. Cf. Grabee, 2008, pags. 322-23.

1 Olson, 2013, pag. 201.

1> Diez Macho, 1984, pag. 120.

46



LAURA BizZARRO

Las ovejas callaban, mientras que los corderos gritaban y clamaban. ** Los cuervos luchaban
y peleaban con él; querian quitarle el cuerno y no podian. ** Vi que llegaron los pastores, las
aguilas (=griegos), los buitres y los milanos (=ptolomeos), y gritaron a los cuervos
(=seléucidas) para que despedazaran cuerpo de aquel cordero (=Judas Macabeo). (...).*°
Todas las aguilas, buitres, cuervos y las bestias del campo. Fueron todos juntos y se ayudaron
para quebrar aquel cuerno del cordero (= Judas).!” Vi cémo el hombre que escribia el libro
(=Miguel) segun orden del Sefior, abrio el libro de la perdicion que habian causado los doce
altimos pastores (= los reyes Ptolomeos y Seléucidas) e indico al “Sefior de las ovejas” que
habian hecho perecer a méas que los anteriores. *® Y vi cuando el “Sefior de las ovejas” fue
junto a ellas, tomd en sus manos la vara de su célera, golped la tierra y la tierra se resquebrajo
y todas las bestias y las aves del cielo cayeron lejos de estas ovejas y fueron engullidas por la
tierra que se cerr6 sobre ellas.»*®.

Los ultimos acontecimientos histéricos narrados por el autor serian la guerra entre
seléucidas-Macabeos de 90:11-16 (166-165 a.C.). El autor creia que dicha guerra marcaba el
comienzo del final de los tiempos, y escribi6 dichos versiculos como la historia real, dejando
de lado la profecia. Los Macabeos, guiados por Judas conseguiran las victorias en Beth-Zur a
comienzos 164 (cf. 1Mac 4:29-34; 2Mac 11:6-12) y las expediciones a Galilea y a la region
de Galaad a mediados de 163 a.C. (1Mac 5:21-50; 2Mac 12:22). Los vv.17-18: narran las
derrotas de los ptolomeos y seléucidas, esto se encuentra en paralelo con Daniel, cuando se
relata la interpretacion de la vision de Dan 7:1-8. En el V.24a: “los diez cuernos: de ese reino
surgian diez reyes”, que estan identificados con la dinastia seléucida.*’

1.2. El E6n Futuro

El AA termina con la descripcion del edn futuro, el cual esta representado por dos etapas
sucesivas y entrelazadas entre si. Primero, tiene lugar la descripcién del Juicio Final, y la
condena de los “setenta pastores” (1He 90:20-27); a continuacion, en segundo término,
aparece el Reino mesianico, asociado a un “toro blanco”; y, por altimo, la Nueva Jerusalén
(90:28-36); y el advenimiento de la verdadera Israel (90:37-38).

a) El Juicio Final

En la descripcion del Juicio Final, por parte del circulo hendtico, se establece que es Dios
mismo quien juzga, sentado en un trono erigido sobre la tierra agradable, y ordena la condena
a las aves de rapifia: aguilas(=macedonios), halcones, buitres(=ptolomeos), y cuervos
(=seléucidas), quienes representan a los pueblos enemigos de Israel.

90% «Vi cuando un trono fue erigido sobre la tierra agradable (=la tierra de Israel), el Sefior
de las ovejas (=Yahveh) se sent6 sobre él y el Otro (=Miguel) tomd los libros sellados y los abri6 ante
el Sefior de las ovejas.?* (...) * Luego le dijo: Toma a esos setenta pastores a quienes habia
encomendado las ovejas y que después de haberlas recibido degollaron a muchas méas de las que se
habfa mandado. (...) % Entonces los setenta pastores fueron juzgados, encontrados culpables y
arrojados al abismo ardiente.”® Vi en ese momento como un precipicio que se estaba abriendo en

18 Diez Macho, 1984, pag. 121 (con pequefias modificaciones).
7 Los reyes son: Seléuco I, Antioco I, Antioco 11, Seléuco 11, Seléuco 111; Antioco 111 Megas y Seléuco IV. No
hay consenso entre los especialistas, si Alejandro el Grande es el primer rey.
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medio de la tierra. Llevaron a aquellas ovejas ciegas (=los judios helenizados) alli y todas fueron
juzgadas y encontradas culpables y arrojadas al abismo de fuego y ellas ardieron en ese precipicio que
estaba a la derecha de esa casa. #' Vi arder a esas ovejas y sus huesos también ardian.»*.

El juicio final es llevado a cabo directamente por Dios (=Sefior de las ovejas), sentado
en su trono sobre la tierra de Israel. Después, tiene lugar la condena de cada uno de los
culpables:

- Los Setenta pastores, quienes se excedieron en el cumplimiento que el Sefior de las
ovejas les habia encomendado; ya que “degollaron a muchas mas de las que se habia
mandado” (v.22); fueron hallados culpables y condenados al fuego ardiente del abismo. Estos
son entregados a un abismo lleno de fuego, este lugar podria esta representado por el valle de
la Gehenna, que se encuentra situado en al sur de la ciudad de Jerusalén.

- Condena de las “ovejas ciegas”: que representaban a los judios apostatas y a los
helenizados, que apoyaron a los sumos sacerdotes helenistas Jason y Menelao, la penetracion
del helenismo, y son los responsables directos de la profanacion del Templo de Jerusalén
cuando Antioco IV hace colocar la estatura del dios griego Zeus Olimpico en el altar de los
sacrificios, lo que constituye la “abominacién de la desolacion” (Dan 9: 27; 11.30).

b) El Reino mesianico

90 3 «Vi que nacia un toro blanco (= el Mesias), de grandes cuernos, y como todas las bestias del
campo y aves del cielo le temfan y le suplicaban en todo momento.®Vi que se transmutaban las
especies y se convertian todas en toros blancos, y el primero era entre ellos un orix [que es un animal
grande] con grandes cuernos negros en la cabeza, y el duefio de las ovejas se alegrd por él y por todos
los toros.** Y yo me dormi (=Henoc) entre ellos, me desperté y vi todo.*® Esta es la visién que vi
cuando me dormi. Me desperté, bendije al Sefior justo y le alabé.”* Luego, lloré con gran llanto, y mis
lagrimas no se detenian, sin poder contenerme, viéndolas caer por todo lo que habia contemplado,
pues todo llegara y se cumplira: se me habia ido revelando la conducta de los hombres.** Esa noche
recordé el primer suefio, lloré por él y me estremeci, pues habia visto aquella vision». ™,

'8 Diez Macho, 1984, pags. 112-23.
9 Diez Macho, 1984, pag. 123
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Anélisis:

- v.37: Vi que nacia un toro blanco (= el Mesias), marca la llegada del Mesias, pero a
diferencia de la tradicion biblica, para el AA, el Mesias llega después que se ha producido el
juicio y castigo de los gentiles v.30. Su aparicion es posterior a la condena de los “Setenta

pastores”. En esto el AA se diferencia de otros textos apocalipticos donde la figura mesianica
viene antes, para dar comienzo al juicio (Dan 7,11-14)

- vv. 39-42: Henoc se “durmid”: lo cual manifiesta todo el sentido apocaliptico del texto de
83-90, relatado como una visidon. Henoc el patriarca antediluviano tiene una “revelaciéon”
personal por medio de un &ngel mediante un suefio. En ella, contempla el desarrollo total la
historia de la humanidad, su vision de la historia es determinista, con el anuncio de un final
feliz: la derrota de los enemigos del israelita, simbolizados alegoricamente como las “aves de
rapifia” y el triunfo en el edn futuro para su pueblo. Todo el relato se inscribe de esta forma y
termina como en el espacio temporal de un suefio, en el que generalmente se daban las
visiones, dentro de la tradicion biblica, a personajes escogidos por Dios.

2) Textos apocalipticos en Daniel

El Segundo texto apocaliptico que analizaremos es el Libro de Daniel. Este fue escrito en la
época helenistica, (circa 164-160 A.C.) en Judea, bajo el dominio seléucida, en un momento
en que la cultura y la educacién griega influenciaban sobre las élites judias locales. También,
podemos datarlo siguiendo el argumento del filésofo neoplatonico Porfirio --circa 232/4 —
Roma 304 d.C.--?, quien argumenté que el libro no fue escrito en el trascurso del exilio de
Babilonia, sino en tiempos de Antioco IV Epifanes (175-164 a.C.). Este es el punto de apoyo
sobre el que Daniel “predice” eventos ocurridos en tiempo de Antioco IV y no mas alla.

Para la mayoria de los estudiosos modernos, influenciados por los estudios del mayor
especialista en Daniel, John Collins, se acepta que la datacion de Daniel 7-12, en el siglo Il
a.C. es posible, aunque la de los cap.1-6 es menos evidente. Ademas, hay una distincion
formal entre los relatos de los cap.1-6 donde Daniel aparece en tercera persona, mientras que
en los cap.7-12 aparece en primera persona para dar a conocer las “revelaciones”. La
existencia de estos relatos sugiere que el libro de Daniel fue en parte, una compilacion de
materiales tradicionales anteriores, pero se habla de una unidad que estd indicada por la
datacion. Las visiones de Daniel 7-12 pertenecen claramente al periodo de la persecucion de
Antioco IV Epifanes®.

El andlisis de la numerologia se centra sobre tres capitulos del Libro de Daniel.

a) Daniel 2:

En el cap.2 “El Suefio de Nabucodonosor” (Dan 2:31-45) se describe la imagen de una
estatua, compuesta de 4 metales: oro, plata, bronce y hierro mezclado con arcilla. El texto
dice:

“porfirio, su trabajo al respecto es conocido solamente a través del Comentario a Daniel de san Jerénimo. De
acuerdo con Jerdnimo, Porfirio creia que el relato de la muerte de Antioco IV Epifanes en Dan 11:45 fue escrito
después del hecho exacto, Dicho autor entendia que la resurreccion después de la muerte en Daniel 12 era una
metafora para los sucesos de la rebelion macabea.

1 Collins J., 1997, pags. 87-88.
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« 3T, oh rey, has tenido esta vision: una estatua, una enorme estatua, de extraordinario brillo, de
aspecto terrible, se levantaba ante ti.2 La cabeza de esta estatua era de oro puro, su pecho y sus brazos de
plata, su vientre y sus lomos de bronce,® sus piernas de hierro, sus pies parte de hierro y parte de arcilla.
T estabas mirando, cuando de pronto una piedra se desprendid, sin intervencion de mano alguna, vino a
dar a la estatua en sus pies de hierro y arcilla, y los pulveriz6.* Entonces quedé pulverizado todo a la vez:
hierro, arcilla, bronce, plata y oro; quedaron como el tamo de la era en verano, y el viento se lo llevé sin
dejar rastro. Y la piedra que habia golpeado la estatua se convirtié en un gran monte que llené toda la
tierra.**Tal fue el suefio: ahora diremos ante el rey su interpretacion.**Después de ti surgira otro reino,
inferior a ti, y luego un tercer reino, de bronce, que dominara la tierra entera. “’Y habréa un cuarto reino,
duro como el hierro, como el hierro que todo lo pulveriza y machaca: como el hierro qué aplasta, asi él
pulverizara y aplastara a todos los otros.*"Y lo que has visto, los pies y los dedos, parte de arcilla de
alfarero y parte de hierro, es un reino que estara dividido; tendrd la solidez del hierro, segiin has visto el
hierro mezclado con la masa de arcilla.**Los dedos de los pies, parte de hierro y parte de arcilla, es que el
reino sera en parte fuerte y en parte fragil.“lo que has visto: el hierro mezclado con la masa de arcilla, es
que se mezclaran ellos entre si por simiente humana, pero no se aglutinaran el uno al otro, de la misma
manera que el hierro no se mezcla con la arcilla. “En tiempo de estos reyes, el Dios del cielo haré surgir un
reino que jamas seré destruido, y este reino no pasara a otro pueblo. Pulverizara y aniquilara a todos estos
reinos, y él subsistira eternamente: “tal como has visto desprenderse del monte, sin intervencion de mano
humana, la piedra que redujo a polvo el hierro, el bronce, la arcilla, la plata y el oro. El Dios grande ha
dado a conocer al rey lo que ha de suceder. Tal es verdaderamente el suefio, y su interpretacion digna de
confianza».

Este primer relato de la sucesion imperial, debe ser datado en base a los estudios de
Arnaldo Momigliano que dice: «Se puede dar una datacion tentativa a Dan 2 alrededor del 245
a.C., aunque no se puede dar la misma fecha para los caps. 1,3-6, deberian ser fechados hacia el 200
a.C. en conexién con los eventos mas concernientes con la integridad religiosa y politica del
pensamiento judio al servicio del helenismo»2

Cuando Daniel interpreta al rey Nabucodonosor su suefio, le dice: que los metales se
refieren a cuatro reinos/imperios. Dichos reinos han sido identificados con cuatro imperios:
Babilonia era el primero, de oro (el reino sobre el cual reina Nabucodonosor). A continuacion, el
reino de plata, identificado con los medos y el de bronce con Persia. Por Gltimo, el reino de
hierro, fue el imperio macedonio, creado por Alejandro Magno y sus sucesores los Diadocos,
hierro mezclado con arcilla. Los reinos anteriores ya descritos, y sobre todo el ultimo,
representado por los “los dedos de los pies, parte de hierro y parte de arcilla™ simbolizan a los
reyes helenisticos: Ptolomeos y Seléucidas (vv.42-43).

Finalmente, mediante la intervencion directa de Dios surgira el Reino que “jamas sera
destruido, y no pasara a otro pueblo™: este es el primer anuncio en Daniel del Reino mesianico,
aungue no aparezca descripto como tal. Su simbologia se expresa porque inaugura el edn futuro:
pone fin a la Historia, es atemporal y no responde a la naturaleza humana porque es eterno.

b) Daniel 7:

El capitulo 7 de Daniel, “La vision de las Cuatro Bestias” (Dan 7:2-8, 19-27), utiliza los sistemas
numerolégicos del “4 y 10” para describir cuatro imperios: babildnico, medo, persa y
macedonico; pero los diez cuernos que nacen de la cabeza de la cuarta bestia, para referirse a los

22 Momigliano, 1994, pags. 32-33.
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reinos helenisticos sucesores de Alejandro Magno, los diadocos, ptolomeos y seléucidas. Este
sistema numeroldgico, fue utilizado por el circulo apocaliptico daniélico, con el objetivo de armar
y crear su propia periodizacion de la Historia.

El texto ampliamente conocido de Daniel 7, La vision de las cuatro bestias, el cual
pertenece al género literario apocaliptico, es uno de los principales ejemplos en donde queda fijo
el esquema acerca del sentido de la Historia, expresado mediante una sucesion de imperios que
transcurren en una secuencia amplia de tiempo. La estructura del capitulo 7, es la siguiente: una
introduccion (v.1), la Vision de las cuatro bestias (vv.2-7), con la presentacion de la figura
mesianica del “Hijo de hombre”; y la interpretacion y explicacion de la vision (vv.15-28).
Interesan los vers. 15-28, donde la numerologia y el simbolismo del nimero “4” estan presentes y
son utilizados para dividir la historia entre el edn presente, historico-temporal, y el eon futuro,
sobrenatural y atemporal. La Vision relata:

Z«Daniel tomo la palabra y dijo: Yo contemplaba, (...) y miraba: los cuatro vientos del cielo
agitaron el mar grande® y cuatro bestias enormes, diferentes todas entre si, salieron del mar.* La
primera era como un ledn con alas (=Babilonia) de &guila. Mientras yo (Daniel) la miraba, le fueron
arrancadas las alas, fue levantada de la tierra, se incorpord sobre sus patas como un hombre, y se le
dio un corazén de hombre.> A continuacion, otra segunda bestia (=Persia), semejante a un 0s0
levantada de un costado, con tres costillas en las fauces, entre los dientes. Y se le decia: “Levantate,
devora mucha carne”.® Después, yo seguia mirando y vi otra bestia como un leopardo (=macedénica)
con cuatro alas de ave en su dorso; la bestia tenia cuatro cabezas, y se le dio el dominio. ’ Después
segui mirando, en mis visiones nocturnas, y vi una cuarta bestia (=helenistica), terrible, espantosa,
extraordinariamente fuerte; tenia enormes dientes de hierro; comia, trituraba, y lo sobrante lo
pisoteaba con sus patas. Era diferente de las bestias anteriores y tenia diez cuernos.® Estaba yo
observando los cuernos, cuando en esto despunt6 entre ellos otro cuerno, pequefio, y tres de los
primeros cuernos fueron arrancados delante de él. Tenia este cuerno ojos como los de un hombre, y
una boca que decia grandes cosas. *° Después quise saber la verdad sobre la cuarta bestia, que era
diferente de las otras, extraordinariamente terrible, con dientes de hierro y ufias de bronce, que comia,
trituraba y pisoteaba con sus patas lo sobrante; ?’ y acerca de los diez cuernos que habia en su cabeza,
y del otro cuerno que habia despuntado, ante el cual cayeron los tres primeros; y de este cuerno que
tenia 0jos y una boca que decia grandes cosas, y cuyo aspecto era mayor que el de los otros.?! Yo
contemplaba como este cuerno hacia la guerra a los santos y los iba subyugando, % hasta que vino el
Anciano a hacer justicia a los santos del Altisimo, y llegé el tiempo en que los santos poseyeron el
reino. * El hablé asi: “La cuarta bestia sera un cuarto reino que habré en la tierra, diferente de todos
los reinos. Devorara toda la tierra, la aplastara y la pulverizara. # Y los diez cuernos: de este reino
saldran diez reyes, y otro rey llegara después de ellos; sera diferente de los primeros y derribara a tres
reyes; 2 proferira palabras contra el Altisimo y pondré a prueba a los santos del Altisimo. Tratara de
cambiar los tiempos y la ley, y los santos seran entregados en sus manos por un tiempo y tiempos y
medio tiempo. ?® Pero el tribunal se sentar4, y el dominio le serd quitado, para ser destruido y
aniquilado definitivamente. ** Y el reino y el imperio y la grandeza de los reinos bajo los cielos todos
seran dados al pueblo de los santos del Altisimo. Reino eterno es su reino, y todos los imperios le

serviran y le obedeceran”»2.

“Biblia de Jerusalen, 1995 Dan 7:1-8, 15-28 (la cursiva es nuestra).
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Las cuatro bestias son, en términos equivalentes, comparables con las cuatro Eras,
descriptas en el AA. La principal diferencia es que para Daniel solo tiene valor la descripcion
de la cuarta Bestia.

- V.4 La primera bestia (=Babilonia) “era como un ledn con alas de aguila”: el ledn alado aparece
representado en todo el arte del Cercano Oriente, especialmente en el arte asirio, aqui se hace
referencia a él. El aguila es elegida como la mas noble de las aves, asi como el ledn es el mas
noble de los animales y la representacion corresponde a la cabeza de oro en Dan 2.
Histéricamente hablado es una alusion a la monarquia asiria®*.

- V.5 Otra [segunda] bestia (=Persia), “como un 0s0”: el 0so se menciona varias veces en la
Biblia, en asociacién con los leones (Cf. 1 Samuel 17: 34,36-37; Amos 5:19; Oseas 13: 8). El 0so
ha tenido varias interpretaciones sobre el Pueblo al que se refiere en la tradicion de los estudios
biblicos sobre Dan 7. La mayoria de las veces es asociado al pueblo persa. Y la tradicion de los
Padres de la Iglesia, por ejemplo, Jerénimo, identifica las “tres costillas en la boca’ con los reinos
de los asirios, medos y persas.

- V.6 La otra [tercera], como un leopardo (=Macedonia): esta bestia es Grecia, y por lo general el
simil se asocia con la velocidad de conquista de Alejandro Magno. Otra interpretacion plausible
es asociar al “leopardo” con sus sucesores: los Diadocos. Esto aparece reflejado posteriormente
en Dan 11,5-21, cuando es descrito el enfrentamiento entre ptolomeos y seléucidas en el marco
de las Guerras sirias durante los siglos Il1-11 a.C.

- V.7. La cuarta bestia, terrible, espantosa, extraordinariamente fuerte: Es la representacion de
Alejandro Magno y la descripcion y formacion de su vasto imperio, el maceddnico. Y su
representacion simbdlica esta dada en el accionar expresado por los verbos “comia” y “trituraba”.

- V.24a: Sobre los diez cuernos: de este reino saldran diez reyes, y otro saldré después de ellos:
siete de los diez han sido identificados: Seléuco I, Antioco I, Antioco Il, Seléuco I, Seléuco IlI;
Antioco 111 Megas y Seléuco V. No hay concenso dobre si Alejandro Magno, debia ser incluido
como el primer rey. Una diferencia importante es que tanto Alejandro como los Diadocos
aparecen reflejados en el relato helenistico de Dan 11,2-25.

- V.24b: otro rey llegara después de ellos, sera diferente de los primeros y derribara a tres reyes:
este rey era Antioco IV Epifanes, y el resto del versiculo se refiere a la manera en que su hermano
Seléuco 1V, y sus hijos Antioco y Demetrio perdieron el derecho a gobernar sobre Siria. Seléuco
fue asesinado por Heliodoro, y entonces €l fue usurpador del trono. Cuando Antioco 11 murid,
Epifanes era solo el cuarto en la linea de sucesion al trono, siendo precedido por su hermano y sus
hijos. Desde el punto de vista de un escritor judio, Epifanes subio al trono de manera “ilegitima”.

- V.25a: proferira palabras contra el Altisimo y pondra a prueba a los santos del Altisino, este
versiculo presenta hechos histéricos altamente significativos: Antioco IV Epifanes fue el primer
monarca en introducir el epiteto divino de “manifestacion de dios” en sus monedas en el 173/72
a.C.

- V.25b: cambiar los tiempos y la ley: Este vers. se refiere al decreto de Antioco que requiere a
los judios “profanar el sdbado y las fiestas, ademas de prohibir la circuncisién y la posesion de los

2 Cf. Nabucodonosor es comparado con un le6n en Jer 4:7; 49:19; 50:17.
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Rollos de la Torah”. Los judios helenizados debian participar en los sacrificios paganos y la
celebracion del festival de Dionisio.

- V.25¢: los santos seran entregados en sus manos por un tiempo y tiempos y medio tiempo: los
diez reyes y el cuerno pequefio gozard de la supremacia durante un periodo limitado. La
expresion se entiende generalmente como tres afios y medio, el equivalente a la Gltima semana
del afio en Daniel 9:27. Este periodo explicito de tiempo debe ser asumido como una auténtica
profecia, basado en el tipo de comprensién de la historia que encontramos desarrollado en Daniel
9.'Y, segin 1Mac 4:54, la profanacion del Templo dur6 exactamente tres afios.

Las bestias descriptas en Daniel 7,1-9, representan la sucesion de los cuatro Imperios
que gobernaron en el Mediterraneo Oriental, durante los siglos VI a.C.-1 a.C. Los pueblos
son: los leones babilonios; el 0so, que ha sido identificado con los medos/persas; el leopardo
= los griegos. Finalmente, la cuarta Bestia que en Daniel no aparece asociada con ningun
animal, representa al imperio de Alejandro Magno; y los “diez cuernos” (x3122) simbolizarian
a sus sucesores griegos: los Diadocos. Por ultimo, aparece otro cuerno pequefio, el nimero
“diez”, referencia apocaliptica al rey numero décimo, Antioco IV Epifanes, que gobierna
durante el cuarto Reino. Ademaés, en dicho texto se encuentra expresado un juicio de valor
acerca de la manera de proceder mencionado del rey, hecho literario frecuente en la
apocaliptica post eventum. El rey ndmero “10” que gobierna durante el cuarto reino
helenistico, se apoderd de forma ilegitima del trono de su hermano Seléuco IV, cuando éste
fue asesinado por uno de sus generales, Heliodoro.?

c) Daniel 9:

La numerologia utilizada en el capitulo 9 de Daniel es diferente y no utiliza la de los caps. 2 'y
7. Se basa en la tradicion profética, de la Vision de Jeremias de los setenta afios, en el exilio
del pueblo hebreo en Babilonia, después de la caida del reino de Juda, cuando la ciudad de
Jerusalén fue tomada por el rey Nabucodonosor en el 586 a.C.

La estructura de Daniel 9 consta de una introduccion (vv.1-2), la oracion de Daniel,
con la aparicion del angel Gabriel (vv.3-19) y la revelacién apocaliptica (vv.20-27), cuya
principal caracteristica es ser una profecia post eventum para interpretar la profecia/oraculo
de Jeremias de los setenta afios®. Su teologia es deuteronomista, lo que implica que Dios
puede cesar en su castigo de Israel, si el pueblo se arrepiente. Solamente se analizara la
revelacion apocaliptica.

2 Todavia estaba yo hablando, haciendo mi oracion, (...) y derramando mi suplica ante
Yahveh mi Dios, (...) cuando Gabriel, el personaje que yo habia visto en vision al principio, vino
volando donde mi a la hora de la oblacion de la tarde.?2Vino y me habld. Dijo: “Daniel, he salido
ahora para ilustrar tu inteligencia.®Desde el comienzo de tu stplica, una palabra se emitié y yo he
venido a revelartela, porque tu eres el hombre de las predilecciones. Comprende la palabra, entiende
la vision:**Setenta semanas estan fijadas sobre tu pueblo y tu ciudad santa para poner fin a la rebeldfa,
para sellar los pecados, para expiar la culpa, para instaurar justicia eterna, para sellar visiéon y
profecia, para ungir el santo de los santos.Entiende y comprende: Desde el instante en que salié la

% Cf. datos que aparecen atestiguados en los relatos de 1Mac y 2Mac.
% Cf. Jer 25,11-12, 29:10
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orden de volver a construir Jerusalén, hasta un Principe Mesias, siete semanas y sesenta y dos
semanas, plaza y foso seran reconstruidos, pero en la angustia de los tiempos.°Y después de las
sesenta y dos semanas un mesias sera suprimido, y no habra para €l y (....) y destruira la ciudad y el
santuario el pueblo de un principe que vendra. Su fin sera en un cataclismo y, hasta el final, la guerra
y los desastres decretados.”’El concertara con muchos una firme alianza una semana; y en media

semana hara cesar el sacrificio y la oblacién, y en el ala del Templo estara la abominacion de la

desolacidn, hasta que la ruina decretada se derrame sobre el desolador”»?’.

Los escritos apocalipticos de la época helenistica dividen la historia en periodos o
lapsos de setenta semanas (Dan 9) o cuatro reinos (Dan 7). La reinterpretacion hecha por el
angel Gabriel de la profecia de Jeremias, es uno de los esquemas biblicos mas influyentes.

Este esquema de setenta semanas de afios, que se encuentra en Daniel 9, y es una
reelaboracion y la explicacion de la profecia de Jeremias, que habia profetizado que Jerusalén
seria desolada durante setenta afios (ver Jeremias 25: 11-12; 29: 10). El angel Gabriel ahora
informa a Daniel que los “setenta afios” son realmente setenta semanas de afios (490 afios).
La literatura apocaliptica menudo divide la historia en diez periodos. Daniel no intenta
rellenar una cronologia completa de eventos para cada una de las setenta semanas.’®
Solamente le interesan las referencias histdricas al momento en que la profecia fue escrita en
el transcurso del reinado de Antioco IV Epifanes y la cuarta Guerra siria.

La profecia apocaliptica en Daniel interpreta que Israel afronta una crisis real (=la
penetracion del helenismo, su rechazo por parte del pueblo judio, y los hechos historicos que
provocan la sublevacion de los Macabeos), no simplemente una piedra de tropiezo, en su
relacion con Dios. Las buenas acciones son inutiles para desviarla; es necesario esperar e
implorar a Dios primero misericordia y luego el perddon. La conciencia de estar viviendo bajo
la maldicion de la Alianza y la peticion de perdon como el Gnico camino de salvacion crea un
contexto dramético para Daniel, que reelabora la cuestion relativa a la duracion del exilio y
destaca su importancia decisiva. El angel responde a las dudas de Daniel y revela que los
setenta afios de la profecia de Jeremias, en realidad, deben ser entendidos como setenta
semanas de afios (490) y que este lapso corresponde al tiempo necesario para expiar la
culpa®.

# «Setenta semanas estan fijadas sobre tu pueblo y tu ciudad santa para poner fin a la
rebeldia, para sellar los pecados, para expiar la culpa, para instaurar justicia eterna, para sellar vision y
profecia, para ungir el Santo de los santos. (Dan 9:24)».

Las primeras siete semanas en Dan 9, terminan con la llegada de un principe ungido,
que generalmente se identifica con Zorobabel o el sumo sacerdote Josué, alrededor del afio
520 a.C., cuando a los judios les fue permitido regresar del exilio en Babilonia. Entonces
sesenta y dos semanas pasan sin comentarios, hasta que "un ungido sera cortado™ (v.26), en
referencia a la muerte del sumo sacerdote Onias Ill, circa del afio 171 a.C. En la semana
numero setenta, "el principe que ha de venir" (Antioco IV Epifanes) hara un pacto con
muchos, y por media semana el culto del Templo sera interrumpido por "la abominacion
desoladora™ (Dan 9:27).

%7 Biblia de Jerusalén, 1995), Dan 9:20-27; cf. Collins, J., 1993, pags. 351-57.
% Collins, J. , 2002, pég. 52.
# Boccaccini, 1991, pag. 147.
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El circulo apocaliptico daniélico, que reinterpreta la profecia de Jeremias, para
adaptarla a las circunstancias histdricas que le tocd vivir; esta interesado en narrar, desde su
propio punto de vista, los hechos histéricos que precedieron a la sublevacion de los
Macabeos, con la intervencion de Antioco IV Epifanes. Pero, el autor de Daniel, no estaba
interesado en la cronologia de todo el periodo, sino sélo en su conclusion. La ultima semana
de afios, que se inicia con el asesinato del sumo sacerdote Onias Ill: “las sesenta y dos
semanas un mesias (= ungido sacerdote) sera suprimido”. El punto medio en la Ultima
semana estuvo marcado por la instalacion de la estatua de Zeus Olimpico en el Templo de
Jerusalén, dando comienzo a “la abominacion desoladora” en la que, "el ungido sera cortado
sin nadie para ayudarle” (v.26), un evento que por lo general puede datarse en diciembre del
afio 167 a.C. La conclusion que puede extraerse de esta profecia de Daniel, es que “el fin”
llegaria tres afios y medio después de la profanacion del Templo, en algin momento del
verano de 163 a.C. La misma cronologia esta implicita en Daniel 7:25, lo que da la duracién
de la persecucién como "un tiempo, tiempos y medio tiempo"®.

Segln nuestra interpretacion, el vers. 26 describe datos histdricos referentes a la
muerte del Sumo Sacerdote legitimo Onias Ill, en manos del Sumo sacerdote ilegitimo y
helenista Menelao, quien habia usurpado el cargo, ya que lo habia comprado®!. Esta profecia
post eventum, se refiere al tiempo que duraria la persecucion desatada por Antioco IV
Epifanes, a la profanacion del Templo de Jerusalén y al tiempo que duro la sublevacion de los
Macabeos, (media semana = de tres afios y medio), hasta que llego a Palestina la noticia de la
muerte del rey en Persia.

Conclusion

El sistema numeroldgico expresado tanto en el Apocalipsis de los Animales, como en los
textos de Daniel, fue utilizado para marcar una sistematica periodizacion de la Historia.
Ambos circulos apocalipticos emplearon un esquema numerolégico basado en el “4” y en el
“70”. Dividieron la historia en presente y futura, expresando su final mediante un juicio
divino.

Podemos establecer que la Historia estaba dividida en dos partes: la primera el edn
presente malo, historico-temporal; y la segunda, el eon futuro: sobrenatural y atemporal. La
primera a su vez estaba subdividida en eras (babil6nica, persa, greco-maceddnica y
seléucida), como muestra el esquema completo del AA. En el caso de Daniel 2y 7, el cuadro
es mas complejo y difuso y no estan tan claramente definidas las etapas como en la alegoria
zoomorfica de los “Animales”. Ambos tienen la caracteristica de vision apocaliptica, pero
relatan la historia desde su propia cosmovision.

Daniel 9 establece una relacion de causa-efecto entre la idea de la Alianza y la teoria
apocaliptica de la degeneracion de la historia. También es una periodizacion acotada, pero
que se presenta clara cuando “las ultimas semanas” se acercan. El circulo daniélico
solamente estaba interesado en narrar los hechos cercanos a su propio tiempo histérico
porque estos marcaban el final del presente edn, y después del periodo de guerras helenisticas
y macabeas, el establecimiento del edn futuro caracterizado por Reino mesidnico. Tenia el

%0 Cf. Collins, J. , 2002, pags. 51-25.
31 Cf. Josefo, XII, ; 2Mac 4.
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escrito una vision muy clara de la promesa: «EI Dios del cielo hara surgir un reino que jamas
sera destruido, y este reino no pasara a otro pueblo» (Dan 2.45),

A nuestro entender la periodizacion de la historia fue mas completa y esquematizada

en el AA. El circulo hendtico, mediante las cuatro eras y los setenta pastores que dominaron
al pueblo judio sucesivamente, se plante6 la revalorizacion del tiempo futuro. Juicio y
condena al fuego ardiente, a los setenta pastores. Fueron vencidos en el plano ideoldgico
definitivamente, de ahi su vision sobre la transformacion de las ovejas y corderos en “toros
blancos” para remarcar la idea del pasaje entre el edn presente al edn futuro como final de
toda la historia.
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“ESPERANDO AL MESIAS:
UNA REFLEXION SOBRE LOS CINCO METODOS PARA EL CALCULO
DE LA LLEGADA DEL MESIAS EN EL JUDAISMO”

Emmanuel Taub
(CONICET - lIGG)

Resumen

Con el colapso de los reinos y la destruccién del Templo el mesianismo judio asume preeminencia en la
conciencia nacional. De esa manera, nacio en la mentalidad de aquel tiempo, como escribe Abba Hillel Silver en
su ya fundamental trabajo sobre la especulacién mesianica A History of Messianic Speculation in Israel. From
the First through the Seventeenth Centuries, que “el mesianismo era esencialmente un ideal politico” y que
“estaba unido a la restauracion de la dinastia davidica y con la reconstruccion de la independencia de Israel”. El
ideal mesianico combina los elementos escatolégicos y supranaturales, pero manteniendo siempre el ideal
dentro de este mundo. Esto muestra la importancia y necesidad histérica del ideal mesianico, ya que para el
pueblo judio negarlo o romper con la esperanza mesianica significaba devastar el corazon de la resistencia
espiritual y material de la vida judia en el exilio. El objetivo de esta presentacion es retomar los trabajos de
Hillel Silver y repensar filoséficamente los cinco métodos para el célculo de la llegada del mesias: el Libro de
Daniel, los Textos Biblicos, los Exilios, la Gematria y la Astrologia.

Palabras clave: escatologia, judaismo, mesianismo, métodos, Templo.

Con el colapso de los reinos y la destruccion del Templo el mesianismo judio asume
preeminencia en la conciencia nacional. De esa manera, nacio en la mentalidad de aquel
tiempo, como escribe Abba Hillel Silver en su ya fundamental trabajo sobre la especulacién
mesianica A History of Messianic Speculation in lIsrael. From the First through the
Seventeenth Centuries, que «el mesianismo era esencialmente un ideal politico» y que
«estaba unido a la restauracion de la dinastia davidica y con la reconstruccion de la
independencia de Israel». El ideal mesianico combina los elementos escatolégicos y
supranaturales, pero manteniendo siempre el ideal dentro de este mundo. Esto muestra la
importancia y necesidad historica del ideal mesianico, ya que para el pueblo judio negarlo o
romper con la esperanza mesianica significaba devastar el corazon de la resistencia espiritual
y material de la vida judia en el exilio.

El fendmeno mesianico en la lectura de los profetas es para el pueblo de Israel una
cuestion gque en sus origenes reviste un caracter local y temporal, pero que con el paso de los
afios y el advenimiento del cristianismo ha construido una semantica sobre la llegada del
Mesias o del tiempo mesianico. Esta semantica esta sostenida por los céalculos que los
diferentes referentes dentro del judaismo han realizado basandose para ello en diferentes
métodos. Especificamente, en cinco métodos que se utilizan para el calculo de la llegada del
mesias: el Libro de Daniel, los Textos Biblicos, los Exilios, la gematria y la astrologia.

Antes de meternos con los métodos es necesario introducirnos antes en el caracter
escatologico del mesianismo judio y en los calculos para la llegada de este tiempo. Tratemos
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para ello en primer lugar la cuestion de la escatologia para luego sumergirnos en los métodos
para los calculos sobre la llegada del final de los tiempos desde el judaismo.

Este caracter es indispensable para comprender el desarrollo historico del ideal, asi
como su relacién con el surgimiento del cristianismo. Los eventos del final, segun Joseph
Bonsirven, deberian ser divididos en dos categorias: la primera relacionada con la
restauracion de Israel; la segunda, a la que llama escatologia universal, dirigida a todos los
hombres, judios y no-judios. La primera, se vincula directamente con la dimensién politica
del ideal mesianico (apoyada en la linea que une los textos de la Tora con la relectura
profética), y la segunda esté identificada con el ideal universalista de los profetas (y apoyada
en la linea que une la vision profética con la rabinica). Sin embargo, la clave de ambas tiene
que ver con la realizacion y la forma del reino de Dios, como tan bien lo describe Bonsirven:

«el reino esta todavia lejos de completarse, ya que es admitido Unicamente por un solo pueblo. Pero es
la esperanza que un tiempo llegara en el que éste sea reconocido por todos los habitantes de la tierra;
cuando el reino de los cielos de hecho haya llegado. Como sea que resulte el reino, éste ya ha
comenzado y por lo tanto esta presente, aungue sélo de manera parcial e incompleta, debemos decir
que este aparecera, que este se manifestaré»’.

Como podemos observar, el problema escatologico trae consigo implicito la propia
bidimensionalidad del pueblo judio como un pueblo que intenta afirmar lo politico-nacional
pero gque también se expone con un caracter ético-universal y espiritual. Y es en su plano
escatologico en donde, desde el aspecto teoldgico-politico, se plantea el problema del
gobierno y la administracion del reino de Dios. La politicidad del ideal mesianico y su
sentido politico-nacional se vincula con la dimension escatoldgica del reino y su llegada, por
lo que «el sentimiento general, ortodoxo y tradicional, nunca separa el establecimiento del
reino de Dios de la restauracion y la dominacion mundial de Israel; Dios reinara en Sién, que
se volvera la capital del mundo»?.

La restauracion de Israel, en donde Dios implantara el centro de su gobierno divino, es
la idea con mayor peso politico del ideal mesianico judio. Pero en el mismo sentido,
demuestra el deseo de un reino de Dios en este tiempo y en esta tierra: no sera en otro mundo
ni en otro tiempo, sino en otra concepcion de tiempo diferente a la del tiempo histérico como
el concebido desde la tradicion judeo-cristiana.

Es en los estudios de Sigmund Mowinckel desde donde podemos desarrollar de forma
compleja el tema y la distincidn entre la esperanza futura y la escatologia en torno al ideal
mesianico. Desde sus inicios, la “fe mesianica” se vinculd con la idea de una *“esperanza
futura” de restauracion, pero también de la escatologia. Ambos elementos la conforman,
aunque no se deben equiparar. La esperanza futura tiene un caracter nacional —como la
esperanza judia lo era— y no es necesariamente escatoldgica, o sea, no tiene por qué coincidir
ni “con el fin del orden actual del mundo” ni introduce “un modelo nuevo y distinto™>.
Mientras que la escatologia es una doctrina compleja que concierne a las ideas sobre las
ultimas cosas. Toda escatologia, por ende, incluye alguna forma de dualidad con respecto al

! Bonsirven, Joseph. On the Ruins of the Temple (Judaism after our Lord’s time), Burns Oates & Washbourne Ltd.,
London, 1931, p. 128.

Z1b., p. 129.

* Mowinckel, Sigmund. EI que ha de venir. Mesianismo y mesias, trad. Luis Gémez, Ediciones Fax, Madrid, 1975, p. 137.

58



EMMANUEL TAUB

curso de la historia e implica que el estado presente de las cosas y el orden presente del
mundo se terminara, tocara repentinamente a su fin, y sera seguido por otro de diferente tipo,
y asi «este nuevo orden tiene la indole de un nuevo comienzo, una restitutio in integrum, una
vuelta a los origenes, libre de la corrupcion que posteriormente se apoderd y deformd la
creacion original. La escatologia también supone gque este drama tenga un caracter universal,
césmico. [...] De ahi que este cambio no sea operado por la accion de fuerzas humanas o
histéricas, ni por un proceso inmanente o evolutivo. La transformacién es, en si,
taxativamente catastréfica, y son los poderes sobrenaturales, divinos o demoniacos, los que la
llevan a cabo»*,

Como amplia Nathaniel Schmidt en su estudio sobre la escatologia judia, ésta es la
doctrina que concierne a las Ultimas cosas [ha-ajarit], a las condiciones del hombre después
de la muerte, el destino de las naciones y el fin de este mundo. Para el autor, la escatologia
«se desarrolla con el crecimiento de las percepciones intelectuales y morales del hombre, su amplia
experiencia social y conocimiento sobre la naturaleza»°.

En cuanto a la formacion de la escatologia judia, una posicién que se contrapone a la
de Mowinckel y permite enriquecer el analisis es la de Edmond Jacob. En su andlisis sobre la
teologia de la Biblia, sefiala que el “drama escatoldgico” esta fundado en la esperanza de que
un dia Dios se hara efectivo para gobernar el mundo y repararlo a través del conocimiento de
si mismo. Es por esta promesa que el caracter escatoldgico del pueblo judio se diferencia de
cualquier concepcion similar de otro pueblo. Porque la base de la esperanza de Israel no se
halla ni en la “naturaleza cosmoldgica” que indaga en las edades de la tierra o en las
catastrofes naturales, ni tampoco en la “naturaleza moral”, o sea, en la necesidad de
recompensa al justo y castigo al malvado. La escatologia judia descansa en la certeza de la
venida de Dios, “cuyo nombre evoca el ser y la presencia”, en su poder y el establecimiento
de su reino: «un acto que no sera una mera restauracion del reino que tendié al comienzo,
sino que estara enriquecido por todas las victorias obtenidas en el curso de la historia»®. Es
por ello que, frente a los planteos de Mowinckel, Jacob explica que fue la esperanza la que
nunca ceso de ser el nivel de confianza en la venida de Dios, a pesar de todas las pruebas del
reino de Dios en la historia y en el culto. Escribe:

«No hay escatologia sin ruptura: Israel sabia que el mundo presente llegaria a un final, que
esos dias estaban contados, aunque s6lo sea en una etapa tardia que los calculos hicieron sobre su
limite. (...) A pesar de que el aspecto césmico tiene un lugar importante en los conceptos
escatoldgicos del Antiguo Testamento, no es el factor determinante: la idea del fin del mundo siempre
es secundaria a la venida de IHVH, y IHVH no viene porque el mundo va a llegar a su fin, pero su
venida trae, por sobre otras cosas, el fin del mundo o més exactamente el fin de una edad, que sera
seguida de un nuevo periodo de mundo. Y como IHVH es el Dios que crea la vida, el aspecto
catastrofico de la escatologia nunca podré ser el ultimo mundo de su venida. El lugar esencial esta
ocupado por las nociones de nueva creacion y restauracion. Es por ello que la divisién entre historia y
escatologia nunca es radical, por un lado Dios que se revelara con grandiosa teofania al final del

*Ib., p. 138.

> Schmidt, Nathaniel. “The origin of Jewish eschatology”, en Journal of Biblical Literature, Vol. 41, No. 1/2, 1922, p. 103.

® Jacob, Edmond. Theology of the Old Testament, trad. Arthur W. Heathcoat y Philip J. Allcock, Harper &
Brothers Publishers, New York, 1958, p. 317.
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tiempo y que se ha manifestado y no ha dejado de hacerlo en el curso de la historia; y por otro lado,
todos los eventos histéricos ya estan cargados con significado eterno»’.

Existe una fluidez entre historia y escatologia, y es esta caracteristica lo que hace que
muchas veces se hable solamente de la evolucion de Israel o, por otro lado, de una dimension
que fue germinando hacia elementos apocalipticos. Sin embargo, lo que se debe acentuar a
través de esta perspectiva en particular es que, mas alld de las distinciones, la escatologia
judia se va articulando con la historia del pueblo de Israel y que remite, en definitiva, a un
retorno a los ideales del pasado glorioso que hacian a la imagen paradigmatica de un modelo
buscado y a una redencion del pueblo que mira hacia el futuro en donde se consagren los
elementos redentores. Es asi que, por ejemplo, las distinciones entre los términos “al final de
los dias” [be-ajarit ha-iamim] o “los dias por venir o venideros” [iamim ba’im], presentes en
los profetas Ezequiel (38:8, 16) y en Daniel (2:28, 10:14), hacen referencia al inicio de la era
mesianica.

Johannes Lindblom, por su parte, realiza un interesante analisis al explicar que la
distincion entre “este tiempo” y el “tiempo por venir” son elementos esenciales de la
escatologia judia asi como de la prédica de los profetas. Pero, ademas, es posible hacer una
distincion relacionando estos conceptos con la idea escatoldgica: en primer lugar, es posible
hablar de “escatologia positiva” cuando los pasajes hacen referencia a un nuevo tiempo; en
segundo lugar, cuando se expresa solamente el fin de los tiempos ello se puede considerar
como una “escatologia negativa”; y por ultimo, si la perspectiva escatologica es mas amplia e
incluye a todo el mundo y a la humanidad, dice, es apropiado llamarlo “escatologia
universal”®. Pero estas distinciones también deben ser atenuadas por la expresién “en el curso
de los dias” lo cual hace referencia a la division de las Gltimas realidades, pero no prueba
nada en contra de su significado escatoldgico original. A través de esta Ultima expresion es
posible enriquecer la articulacién entre las ideas de “esperanza futura” y “escatologia” como
la articulacién entre historia y escatologia, ya que, como explica Edmond Jacob:

«La expresion que de mejor forma sintetiza los diferentes aspectos del drama escatoldgico es
shub shebut, que puede traducirse como: el gran retorno, el punto de inflexién o cambio de destino.
La gran semejanza entre las dos raices (shub y shabah) llevé a los autores de la Septuaginta a
interpretar la expresion como el retorno del cautiverio, una lectura adoptada por muchos traductores
modernos. El origen de este término tiene que ser encontrado en el gran tema mitolégico de un
retorno al final de los tiempos de las primeras cosas [...]. Este gran cambio tienen lugar en dos fases:
juicio y restauracion articulado con la idea de un resto»®.

Retomando esta anunciacion de los dias venideros, debemos decir que existen cinco
métodos empleados para calcular la llegada del tiempo mesianico desde el judaismo. En
primer lugar, y el mas comun de estos métodos, se refiere al uso del libro del profeta Daniel.
Desde esta perspectiva, como indica Abba Hillel Silver, es posible decir que a través del
analisis de este libro es posible encontrar seis estimaciones mesianicas'’: primero, la idea de

" Ib., pp. 318-319.

¢ Londblom, Johannes. Prophecy in ancient Israel, Basil Blackwell, Oxford, 1962, pp. 361-362.

® Jacob, Edmond. Theology of the Old Testament, op. cit., p. 320.

°Hillel Silver, Abba. A History of Messianic Speculation in Israel. From the First through the Seventeenth
Centuries (1927), Beacon Press, Boston, 1959, p. 243.
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un “tiempo” por venir, “tiempo y mitad de tiempo”; segundo, el nimero 2300; tercero,
setenta semanas (0, siete semanas, sesenta y dos semanas y una semana); cuarto, la idea de
una futura “estacion”, o “estaciones y media estacion”; quinto, 1290 dias; y, finalmente, la
sexta estimacion refiere a la idea de 1335 dias.

Cada una de estas indicaciones debe leerse en referencia a los momentos historicos de
la redencién del pueblo de Israel hasta alcanzar el dia mesianico. Asi como por otro lado,
Hillel Silver nos indica sobre estas menciones encriptadas y el significado de “tiempo” o
“estaciones”. Todas estas interpretaciones son preguntas abiertas que se nos presentan al leer
las palabras de Daniel. Lo que podriamos sugerir aqui, es que en la interpretacion del profeta
las fechas se multiplican como también las preguntas y los enigmas sobre las fechas y la
llegada, asi también sobre la posibilidad de pensar que puede haber mas de una fecha para el
tiempo de la redencion, o la redencion del tiempo.

El segundo método que podemos identificar es el referido a la interpretacion de otros
textos del canon biblico judio. Este es el analisis de las palabras que aluden a un futuro de
redencién y a la promesa de una era mesianica para el pueblo de Israel y que, como indica
Hillel Silver, «encajan con importantes momentos en la historia del pueblo como punto de
partida desde donde calcular esta era»™.

El tercer método se vincula a otros exilios, especificamente a los primeros, el egipcio
o el babilonio, en los que por su duracion se esconde el secreto de un tercer exilio. Aqui,
quienes han tomado estas consideraciones explican que existe una logica divina en donde se
«fijan los plazos del exilio egipcio en 400 afios (también 210 y 430), y el babilonio en setenta
afios (también 52)»2. Con esta misma ldgica se calcula el tiempo de este tercer exilio hasta
alcanzar el tiempo mesiénico.

El cuarto método, que tal vez sea el més conocido, es el de la gematria. Este método
se centra en la interpretacion y alternacion del orden de las letras en una palabra que depende
del hecho de que cada carécter hebreo tiene un valor numerico. Este método est4d compuesto
por otras formas especificas de interpretacion que son el Notarikon o la utilizacion de una
letra como inicial de otra palabra, un acréstico; el Tziruf o la interpretacion de una palabra
cambiando sus letras, un anagrama; y la Temurah que es la sustitucion de una letra por otra™.

Ya en tiempos talmudicos en la segunda mitad del siglo Il, Rabi Eliezer ben José, el
Galileo habia incluido la gematria como una de las 32 reglas hermenéuticas de interpretacion
de la Tora asi como también la gran autoridad rabinica, Rabi lojanan ben Zakkai estudiaba
gematria. Sin embargo, seré con la aparicion del Sefer Yetzira, el Libro de la Creacion, fuente
de la cébala en tiempos post-talmudicos, que la gematria ocupara el lugar predominante en la
mentalidad judia. Recordemos que el Libro de la Creacion, como indica Manuel Forcano, es
el «primer ensayo especulativo conocido del pensamiento judio en lengua hebrea»'* a través
del cual se constituye una nueva manera de explicar la creacion del mundo: «Dios crea el
mundo, pero lo hace a través del poder de las letras del alfabeto hebreo [...] se basa en las
combinaciones de las letras»*>.

., p. 244.

b,

B b,

Y Libro de la Creacién, edicién bilingiie, trad. Manuel Forcano, Fragmenta Editorial, Barcelona, 2013, p. 9.
b, p. 12.
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Finalmente, el quinto método de célculo mesianico es la astrologia. Como explica
Hillel Silver ya desde el periodo de las tribus de Israel se desarrollé un sistema astrologico
mientras que paralelamente los profetas se opusieron histéricamente a estos metodos. Mas
aun, la religion instituida se opuso decididamente a la adivinacion astrolégica™.

Para terminar, habria que sefialar que la importancia sobre la adivinacién de la llegada
del tiempo mesianico es tan fuerte dentro del judaismo que llegd a arrastrar en su corriente a
un pensador de la talla de Maimonides. Justamente, la anunciacion de la llegada mesiénica
serd anticipada, segun el gran rabino y pensador, por el regreso de la profecia como
predmbulo de los tiempos mesianicos. Pero ésta no vendré a dar mandamientos nuevos ni a
renovar la Tord, porque entonces estara anunciando un falso profeta. Con esto no quiere decir
que el profeta que anuncia la llegada del mesias o del tiempo mesianico deba ser de la casa de
Israel, sino que lo importante es lo que dice con respecto a la ley: «Nosotros creemos en un
profeta 0 lo rechazamos en virtud de su profecia y no de su ascendencia»'’. Como anunci6
Moisés a los hijos de Israel, la Tora permanecera siempre en el tiempo ya que las leyes de
Dios contienen su sentido de eternidad. Segun la tradicién rabinica en el cielo no han
quedado mandamientos por otorgar y tampoco otra Tora, y por ello escribe Maiménides que
«cualquier profeta que surja, ya sea sacerdote, levita 0 amalequita, y diga que hay que quitar
obligatoriedad a uno solo de los preceptos contenidos en el Libro de la Tora, miente y niega
la profecia de Moisés [...]. Moisés, nuestro maestro, jque en paz esté!, nos dijo: no
practiquéis jamas la idolatria. Por eso conocemos que ese milagro que hace en nombre de la
idolatria es sélo brujeria y magia».*®

Segun explica Abba Hillel Silver, mas alld del mesianismo racionalista de
Maimonides, éste no pudo detener la fascinacion por el célculo del final. Por esta razon, en su
epistola a los judios del Yemen explica que «el auténtico plazo fijado para el fin nadie podra
conocerlo jamas» vy cita las palabras del profeta Daniel al decir que, «pues estas palabras han
de permanecer cerradas y selladas hasta el tiempo final»'®. Ni la astrologia ni la magia
pueden calcular la llegada del mesias, sin embargo, una vez que repasa las diferentes teorias
al respecto de los sabios a lo largo de los tiempos, explicando y excusando ademas el intento
de calcular el final de Saadia Gadn —por quien el Rabi Jacob ben Netanel consulta— escribe
que:

«Existe, sin embargo, en nuestra familia una extraordinaria tradicién; yo la recibi de mi padre
quien la habia recibido de su padre y su abuelo, quien, a su vez, la habia recibido del suyo; se remonta
a los origenes del destierro de Jerusalén, segun se dice: “Y los deportados de ese ejército de los hijos
de lIsrael... etc. y los deportados de Jerusalén (son los) que estan en Sefarad”. En el oraculo de
Balaam se elude alegéricamente a que la profecia volvera a Israel después de haberse retirado de
ellos...

La tradicion que recibimos se fija en lo que dijo Balaam: “En un tiempo igual se dird a Jacob
y a Israel lo que Dios va a hacer” (Nimeros 23:23); en ello hay una clave oculta que consiste en que,
a partir de ese instante, hay que calcular un nimero de afios igual al transcurrido desde la Creacion

18 Hillel Silver, Abba. A History of Messianic Speculation in Israel, op. cit., p. 254.

7 Maiménides. Sobre el Mesias. Carta a los Judios del Yemen, trad. y notas Judit Targarona Borras, Riopiedras
ediciones, Barcelona, 1987, p. 177.

% b., pp. 178-179.

Y., p. 184.
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hasta ese momento y volvera la profecia a Israel; entonces los profetas diran lo que Dios va a hacer.
Esta profecia fue pronunciada en el afio 40 de la salida de Egipto, asi te daras cuenta de que desde el
principio del computo hasta ese momento transcurrieron 2.488 afios, segun la indicacién: en el 488
fueron rescatados. Segun esa interpretacion analdgica, la profecia regresaré a Israel en el afio 4976 de
la Creacion. No hay duda de que el regreso de la profecia serd el preambulo de los tiempos
mesianicos». %

Aunque Maimonides, a través de este relato, construye una numerologia sobre la
llegada del profetismo que preparara la venida del mesias, suponemos —como explican los
intérpretes modernos— que con ese célculo, en el contexto de lo ocurrido en el Yemen 'y de la
necesidad de dar certezas a la comunidad en peligro, intentaba establecer un parametro
racional sobre el que no pudiese surgir discusion al respecto. Profecia que paraddjicamente
termind inspirando, como muchas otras, a que «trescientos lideres judios de Francia e
Inglaterra partieran en 1211 hacia Jerusalén ante la expectativa por la venida del Mesfas»*.

Emmanuel Taub
IIGG-CONICET
emmanueltaub@gmail.com

 Ib., pp. 199-202.
1 Hillel Silver, Abba. A History of Messianic Speculation in Israel, op. cit., pp. 75-76.
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NUMEROS, IMAGEN Y VIDA DEL ALMA
(Proclo, In rem publ X111, 66.12-70.20)

José Maria Nieva
(UNT)

Resumen

En la disertacién XIlI de su Comentario a la Republica de Platén, Proclo aborda, en referencia al nimero
nupcial y al discurso de las Musas, las dos vidas del alma: intelectiva e irracional. Tales vidas estan explicitadas
en una numerologia con agudas especulaciones geométricas y metafisicas en cuanto el alma misma es un
numero vital. Ndmero y alma se relacionan estrechamente en cuanto ambos son imagenes. El primero, de un
modo de ensefianza pitagérico que alude a la verdad, y la segunda, del intelecto.En el presente trabajo se buscara
profundizar en tal relacién mostrando que la verdadera vida del alma radica en el nimero 5, nimero sagrado de
la Justicia segln los pitagdricos.

Palabras clave: aritmologia, péntada, pitagorismo, Proclo,

En el curriculo de estudios de la filosofia neoplaténica no cabe encontrar un lugar preciso
para la Replblica de Platon. Frente a otros dialogos que han merecido un comentario
pormenorizado o exhaustivo, como por ejemplo el Parménides o el Timeo, aquel dialogo
platénico pareciera quedar entre las sombras excepto por la atencion dedicada al libro VI, en
el cual puede apreciarse en germen la estructura jerarquica de lo real para los neoplatnicos
tanto en lo metafisico como en lo gnoseoldgico, en su célebre alegoria de la linea, o al libro
X, muy especialmente a su segunda parte por el valor concedido al mito escatologico.

Sin embargo, cabe sefialar que a pesar de la poca preocupacién por las inquietudes
politicas de la filosofia neoplaténica, en clara disonancia con aquella platdnica, pueden
encontrarse algunos indicios o ciertos eshozos de reflexion politica que merecen ser
desentrafiados.*

En efecto, en su Comentario a la Republica Proclo se interroga, ya desde la primera
disertacion, acerca de la finalidad de Platon en este didlogo: ¢se trata acerca de la justicia o
del mejor regimen politico para la ciudad? ElI comentador neoplatonico responde que el
objetivo perseguido por Platon es doble. Este se propone como propdsito tratar a la vez del
régimen politico y de la justicia porque afirma Proclo «el argumento es la forma de gobierno y al
mismo tiempo la justicia en su auténtico significado, como si no se tratase de dos diferentes fines, sino
como si se tratase de dos fines idénticos entre si. En efecto, lo que es la justicia en una sola alma, esto
es en la ciudad bien gobernada absolutamente la forma de gobierno correspondiente» (Proclo,
Comentario a la Republica I, 11, 10-15).?

! La revision del juicio de que la filosofia neoplatonica esta alejada de toda inquietud politica se debe a los
trabajos pioneros y sefieros de O’Meara (2003).
2 Cito segun la edicién de Michele Abbate con el texto griego, Vita e Pensiero, Milano, 2004.

64



JOSE MARIA NIEVA

Esta obra de Proclo trataria, por tanto, de presentar los principios de la filosofia
neoplaténica a un probable grupo avezado de estudiantes de filosofia. Principios en los cuales
se entretejen de una manera singular ética, metafisica y teologia. En tal sentido, parecen
acertadas las palabras de Sheppard cuando dice que «la discusion acerca del objetivo del
didlogo esté dirigida a una audiencia de exégetas, o de futuros exégetas».’

Si ello es efectivamente cierto la discusion del objetivo del dialogo platdnico
plantearia un camino hacia la comprension del Principio fundante de todo lo real, en cuanto
este no puede comprenderse sin su Origen. En consecuencia, la discusion acerca de la
constitucion tanto como de la justicia, en su dimension politica y ética exigiria el ingreso en
una dimensién metafisico-teoldgica sin la cual aquellas no pueden entenderse en su verdadero
significado.

La disertacion XIII del Comentario a la Republica esta dedicada a la exposicion del
mejor gobierno, aquel de los sabios o phrénimos, y se titula Mélissaeiston en
Politeiailogontdn Mouson, en razén de que las abejas son sagradas para las Musas y también
quiza porqgue son para los hombres un ejemplo admirable de un régimen éptimo de gobierno,
de gobierno monarquico y de vida politica perfectamente organizada.

En esta disertacion Proclo aborda, por tanto, en referencia al nimero nupcial y al
discurso de las Musas descripto por Platon en Republica VII 546 a-547 c, las dos vidas del
alma: intelectiva e irracional. Tales vidas estan explicitadas en una numerologia con agudas
especulaciones geométricas y metafisicas en cuanto el alma misma es un numero vital.
Numero y alma se relacionan estrechamente en cuanto ambos son imagenes. El primero, de
un modo de ensefianza pitagérico que alude a la verdad, y la segunda, del intelecto.
En el presente trabajo se buscard mostrar tal relacion sefialando que la verdadera vida del
alma radica en el nimero 5, nimero sagrado de la Justicia segun los pitagoricos.

Dice Proclo a propdésito del modo de ensefianza de tal discurso en la mencionada
disertacion: «El modo de ensefianza es mixto, porque es categérico (apofantikds) en virtud de
aquellas que hablan, este modo conviene en efecto a los discursos de los dioses, por eso
conviene también a los hombres inspirados por los dioses y a aquellos que hacen oraculos, y
procede por medio de copias a causa del tema (eikonikos de diatapragmata). Porque
demostrar la verdad (endeixnusthai) a partir de nimeros, es ensefiar a partir de copias: ahora
bien el hecho de usar copias es apropiado para representar las almas y los modelos cdsmicos»
(X11 8.10-14). Tal es la traduccién de Festugiére en su edicion de este Comentario®.

No muy distinta la que ofrece Cardullo en su estudio sobre el simbolo en Proclo: «El
modo de ensefianza es mixto, porque por un lado es enunciativo en virtud de los sujetos que hablan
(las Musas) <este modo conviene en efecto a los discursos de los dioses, y por eso conviene también a
los hombres inspirados y a aquellos que pronuncian oraculos> y por otro es imaginativo en virtud de
su contenido. En efecto, demostrar la verdad a partir de nimeros es ensefiar a partir de iméagenes:

® A. Sheppard, “Proclus’place in the reception of Plato’s Republic” en A. Sheppard (ed), Ancient Approaches to
Plato’s Republic, London, 2013, pp. 107-118. Para la nocidn de exégesis en el neoplatonismo puede verse M.
Abbate, Tra Esegesi e Teologia. Studi sul neoplatonismo, Mimesis, Milano, 2012.

* A. J. Festugiére, Proclus. Commentaire sur la République. Tome 11, Vrin, Paris, 1970.
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ahora bien, el modo de expresarse por imagenes es propio de las almas y de todos los principios
COSMicos»”°.

Este parrafo es sumamente relevante para el tema de estas paginas y por ello merece
que se pongan de relieve algunas cuestiones semanticas y filosoficas al disentir respecto de la
traduccion de algunos términos. Apophantikds es traducido por categdrico y enunciativo
respectivamente. Eikonikds por “procede por medio de copias” e imaginativo. Diatapragmata
por “a causa del tema” y “en virtud de su contenido”. Endeiknusthai por demostrar en ambos
casos.

Traducir este verbo por demostrar deja totalmente de lado u oscurece una clara
herramienta hermenéutica del neoplatonismo que no tiene nada que ver con una rigurosidad
I6gica o prueba silogistica. En tal sentido no puede soslayarse la profunda imbricacién entre
este verbo y las expresiones kat’endeixin o di’endeixeos. Ambas férmulas designan una
manera de hacer alusion a realidades que estdn mas alla del lenguaje. Plotino emplea esta
palabra en el mismo sentido en Enéada VI 8 (39) 13.48 y ella es abundantemente utilizada
por Proclo y Damascio®. Asf observa atinadamente Rappe que «en los textos neoplaténicos la
palabra endeixis esta vinculada al simbolismo pitagorico e implica el sentido de un lenguaje
alusivo o enigmatico»’, y refiriéndose explicitamente a Damascio sefiala que dicha palabra
«implica la idea de ocultar o de sugerir una realidad que es dejada por tanto indeterminada»;
por su parte Pépin observa que seria dificil encontrar una mejor opcion para traducir
di’endeixeos que “por un lenguaje alusivo” que concuerda bien con el caracter velado del
conocimiento que esta expresion implica.?En el caso de Damascio designa precisamente el
conocimiento particular que provoca el mito hecho de claroscuro y de ambiguedad.

Por tanto traducir t4 pragmata por “a causa del tema” o “en virtud de su contenido”
tampoco parece apropiado, mas cuando se tiene en cuenta que tal expresion designa las
realidades metafisicas, inteligibles o supremas que no son objeto de una demostracion
rigurosa. El siguiente pasaje del Comentario al Timeo |1, 245.15 tiene un peso singular a este
respecto: «En cuanto a Platon, por cuidado del secreto, se ha servido de los términos
matematicos como velos respecto de la verdad de las realidades (téstdn pragmaton aletheias),
lo mismo que los tedlogos se sirven de los mitos, y los pitagoricos de los simbolos, porque es
posible en las imégenes ver los paradigmas y a través de estos elevarse hacia aquellos»®.

Y respecto de apophéantikos nos encontramos con algunos problemas: ;cdmo entender
tal término? ¢Segun su uso aristotélico o con un sentido especial en el neoplatonismo? Me
parece que el contexto aludido hace claro que deberia traducirse por “de modo manifiesto o
de modo revelativo” en cuanto es contundente que quienes hablan lo hacen de un modo claro
y evidente, es decir, hay una idea de manifestacion divina insoslayable, aunque ello pueda

® L. Cardullo, 11 linguaggio del simbolo in Proclo, UC, Catania, 1985, p.173.

¢ Cf. J. Combés, Etudes Neoplatoniciennes, J. Millon, Grenoble, 1999, p. 254.

"'S. Rappe, Reading Neoplatonism. Non-discursive thinking in the texts of Plotinus, Proclus and Damascius,
CUP, Cambridge, 2000, p. 210.

8 Cf. J. Pépin, “Les modes de I’enseignement théologique” en A. Segonds-C. Steel, Proclus et la Theologie
Platonicienne, Les BellesLettres, Paris, 2000, p. 3.

® Traduccién de Festugiére modificada.
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implicar toda ausencia de error o falsedad y sea asi pertinente prestar atencion al sentido
aristotélico, que parece secundario™.

Parece que tal sentido esta presente cuando Proclo dice que «cada alma es un nimero
vital que se mueve segun periodos, periodos mejores o peores. Y ya que cada alma comporta dos
formas, aquella del circulo de lo Mismo y aquella del circulo de lo Otro, segun el circulo de lo Mismo
tiene la armonia mejor, segln el circulo de lo Otro, la peor» (In rem publXIll 21.1-3; cf. In Tim
244.23).

En el contexto de este pasaje Proclo se refiere al nimero del periodo de la generacion
humana y en consecuencia a las formas de vida de las almas, lo que se ve claramente si
tenemos presente el siguiente pasaje del Comentario a Euclides 1.23: «En provecho pues de la
filosofia que es llamada politica, cdmo no diremos que la ciencia matematica pone en obra muchas y
maravillosas contribuciones, midiendo los tiempos de las acciones y los varios movimientos rotatorios
del universo, y los nimeros apropiados a las generaciones, esto es aquellos que producen las
semejanzas y aquellos que son causas de las desemejanzas; aquellos fecundos y perfectos y sus
contrarios, aquellos que dirigen a una vida armoniosa y aquellos que crean desarmonia, en una
palabra, los nimeros que aportan fertilidad o esterilidad. Lo que precisamente demuestra en la
Republica el discurso de las Musas, poniendo el nimero geométrico como sefior supremo de los
nacimientos mejores o peores, de la duracion persistente de las costumbres incorruptas y de la
mutacion de los mejores gobiernos en otros irracionales y sordidos».

El nimero que mide tales periodos, por tanto, no debe entenderse cuantitativamente
sino cualitativamente. Asi dicho ndmero es doble, en cuanto el alma se mueve segln el
circulo de lo Mismo él la reconduce hacia si misma haciéndola retornar a su punto de partida.
Proclo lo representa o simboliza en el 100 que multiplicado por si mismo da la miriada o
10000 y es la armonia mejor porque expresa lo uno, la identidad intelectiva. EI 100 es a la
vez imagen del alma racional. Pero en cuanto el alma se mueve segun el circulo de lo Otro,
que la conduce hacia la armonia peor, este nimero la hace descender hacia el devenir y la
generacion. Proclo lo simboliza en el 75 compuesto de 27 mas 48, imagen del alma irracional
a la vez que de la diada y de la divisibilidad corporal. Se entiende de este modo que «el rol
cognoscitivo de la imagen no es asi descontado sobre todo si lo ponemos en relacion con la funcién de
los entes matematicos. Frente al método di’eikdnon viene pronto a la mente la relacion ontoldgica
imagen-modelo (eikdn-paradeigma), que en el pensamiento medio y neoplatdnico, en la huella del
Timeo en el cual encuentra su expresion mas eficaz, constituye el fundamento de posibilidad del
recorrido cognoscitivo que consiente al alma de ascender del conocimiento de la copia a aquel de su
arquetipo; de tal modo se logra colmar, al menos sobre el plano gnoseoldgico, la division ontoldgica
entre dos planos de la realidad» ™.

«Cada uno de estos dos numeros por consiguiente, tanto el nimero compuesto de factores
iguales como el nimero compuesto de factores no iguales, es el nimero de una cierta armonia, pero es
necesario concebir esta armonia de manera diferente en el uno y el otro caso. Una es en efecto una
armonia que conviene a lo divino, que salva las almas y que las establece en los dioses, la otra esta
ligada a la génesis y une las almas a las cosas materiales. Una es verdaderamente la obra de las Musas
gue educan y perfeccionan nuestras potencias intelectivas y las hacen semejantes a la clase celeste, la

10 Cf. E. Gritti, Proclo. Dialettica, anima, esegesi, IED, Torino, 2008 , pp. 355-357.
1 E. Gritti, “Pitagorismo e método dialettico in Proclo”, pp. 170-171 en M. Bonazzi-C. Lévy-C. Steel, A
Platonic Pythagoras. Platonism and Pythagoreanism in the Imperial Age, Brepols, Leuven,2007.
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otra es obra de ciertas Sirenas y semeja a las armonias que hacen crecer en dimensiones la génesis»12,
dice en el pasaje 68.1-10 de esta disertacion.

Es interesante observar que Proclo caracteriza la armonia mejor como la que
perfecciona nuestras potencias intelectivas y otorga una vida unitaria. EI término kreitton,
mejor, mas vigorosa 0 mas fuerte tiene sus claras resonancias heracliteas para aludir a aquella
armonia que no se ve, es decir, que no es manifiesta, y Proclo parece evocar este sentido en el
papel que ella juega en el proceso de rehabilitacion del alma en su retorno al lugar
supraceleste, evocando ademas el Fedro platdnico en esta disertacion claramente mencionado
en el nimero 10000 como el que permite al alma retornar al mismo punto cuando el alma se
convierte o converge hacia ella misma. Tal armonia mejor se opone a aquella proyectada en
la génesis y simbolizada en el 75 en cuanto «este numero, por relacion al 100 es incompleto
respecto al niumero salido de la péntada, la cual dicen los pitagoricos es el nUmero sagrado de
la Justicia» (In rempubl X111 22. 10. Cf. 53.25).

La vida del alma si no quiere perderse en la multiplicidad o dispersion de los deseos
corporeos necesita encontrar un solo modo de vivir que alcance la cohesidn de sus diversos
constituyentes o sus diferentes partes. Esta cohesion es entendida como una relacién que hace
posible que las diversas partes que la constituyen suenen al unisono, o sea, sean capaces de
lograr una armonia Unica y perfecta que revela la vida verdadera del alma, vida unitaria e
intelectiva. Esta armonia perfecta es el acuerdo de octava que es la imagen de la Justicia,
como lo sefiala en la VII disertacion. Asi se entiende que para la metafisica neoplatonica toda
realidad sensible no posee por si misma el principio de su explicacién; por el contrario, evoca
una realidad inteligible.

Proclo lo expresa por medio de aquella figura geométrica, que segln Platon expresaria
el nimero perfecto del periodo de la vida humana, el triangulo cosmico, esto es el triangulo
rectangulo cuyos catetos miden 3 y 4, y la hipotenusa 5. En efecto, dice el Licio: «De
aquellas almas que caen en la génesis y que salen de ella, la imagen es el triangulo escaleno
rectangulo, que tiene los lados del angulo recto en la relacién uno y un tercio (epitrita)™ y,
respecto a la hipotenusa el namero 5» (In rem publ XIII 49.2-4) porque la hipotenusa «es la
imagen de toda la vida intelectiva presente en el alma. En efecto, la péntada es el primer
numero ciclico y emparejado al intelecto, y es gracias a ella que el alma es intelecto en
potencia y que puede convertirse hacia ella misma» (In rem publ XII1 50.10). Al ser el alma
imagen del intelecto ella debe descubrir su modelo o paradigma y ello es posible desplegando
sus potencias intelectivas, potencias que la hacen converger hacia ella misma y referirse en su
ser al intelecto, obteniendo de ese modo una vida armoniosa e intelectiva, vida unitaria e
inmutable porque es su impronta externa.

12 para el tema de las Sirenas en la mitologia y en la filosofia puede verse C. Garcia Gual, Sirenas. Seducciones
y metamorfosis, Taurus, Madrid, 2014 y M. Nicolella, Sirene Celesti. Pitagorismo, platonismo e armonia delle
sfere, Stamen, Roma, 2014.

3 «Epitritos designa una relacién numérica en la cual el nimero de las unidades que constituye el término
inferior mas una esta contenido en el término superior. Asi en el caso del epitritos el término superior contiene
las tres unidades del término inferior mas una»: E. Moutsopoulos, La filosofia della musica nel sistema di
Proclo, Vita e Pensiero, Milano, 2004, p.200. Cf. Ademas A. Barbone, Musica e filosofia nel pitagorismo, La
scuola di Pitagora editrice, Napoli, 2009.
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Como bien observa Charles-Saget, «para Proclo la vida inteligible no conoce la
muerte. EI pensamiento matematico es manifestacion de vida y movimiento de expansién por
el cual ella produce la diversidad de ordenaciones entre figuras y numeros, a la vez que se
enraiza en lo inteligible»™, lo cual significa que el lenguaje mateméatico es un lenguaje
inspirado que a través de imagenes indica, alude a verdades supremas, a las cuales pueden
acceder solamente algunos, como unos pocos iniciados que penetran en el interior del
santuario.

Como lo dice magnificamente en el Prologo al Comentario a Euclides I. 22: «que la
ciencia matematica proporciona la mas importante contribucion a la filosofia resulta de cuanto se ha
dicho; pero se deben también recordar sus singulares contribuciones, entre las cuales esta el hecho que
prepara para la comprensién intelectual de la teologia. En efecto, todas las cosas que a las mentes
imperfectas aparecen dificiles de comprender e inaccesibles para el conocimiento de la verdad en
torno de los dioses, los razonamientos matematicos las muestran dignas de fe y evidentes e
irrefutables mediante las imégenes»lS.

José Maria Nieva

Historia de la Filosofia Antigua,

FFyL., Universidad Nacional del Tucuman
jose _marianieva@hotmail.com

YA. Charles-Saget, L’Architecture du divin. Mathématique et philosophie chez Plotin et Proclus, Les Belles
Letrres, Paris, 1982, p.317.

“Proclo, Commento al | Libro degli Elementi di Euclide. Introduzione, traduzione e note a cura di M.
Timparano Cardini, Giardini, Pisa,1978, p.41.
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LA HERMA

Graciela Ritacco de Gayoso
(CONICET-ANCBA)

Resumen

Proclo (In Remp. 1. 68 Kroll) nos cuenta que Hermes, el Orador, se vale del discurso intelectivo para persuadir a
quienes lo sigan acerca de la conveniencia de vivir segin el Intelecto. Cuando ocurre eso la naturaleza hermética
escapa al olvido, al error y a la ignorancia (In Alc. 258 Creuzer). Dado que lo humano recibe el lote final de las
procesiones divinas que descienden desde los dioses a través de variados administradores afines al Principio que
les dio origen, se da una correspondencia minuciosa entre todas las partes del conjunto mediante los simbolos
numéricos que mantienen al todo en equilibrio. Asi, por ejemplo, los nimeros 11, 5y 6 despliegan los pares de
dioses en antitesis mientras se cursa la guerra de los Titanes contra Zeus. Afrodita es, entre todos ellos, el nexo
que liga y vincula, mientras que el duo Hermes-Leto representa la dualidad entre la gnosis y la vida (In Remp. .
95 Kroll). En altima instancia,”lo comin es Hermes”, porque gracias al 16gos se instala lo comunitario frente a
la desintegracion de la multiplicidad (In Alc. 105 Creuzer). En consecuencia, la proteccidn otorgada por Hermes
resulta clara cuando queda expuesta ante la vista mediante las hermas colocadas como recordatorios de la
invocacion “quod quadratus deus solus habeatur” (que pertenezca sélo al dios cuadrado).

Palabras clave: hermaica, Hermes, hermético, olvido, poético, recuerdo.

Al preguntarnos por la correlacion de los nimeros con lo sagrado no puede excluirse la
mencion de la Belleza presente en el orden del Todo, y el modo en que ello afecta al alma. Es
desde esta perspectiva que Proclo (In Remp., Disertacion V)' analiza la prevencion que
muestra Platon hacia la poesia y considera detenidamente la exclusién de los poetas de la res-
publica. Le preocupa la cuestion de la poética particularmente en relacion con la educacion
de los jovenes considerada desde una perspectiva totalizadora, porque se trata en Gltima
instancia de una problematica que atafie a la adecuada preparacion de las almas.

Cada alma, segun sus modalidades personales, debe ser especialmente preparada para
lograr, a partir del modo de vida actual particularizado y dividido en que se halle cada uno, la
recuperacion de su unién con lo divino. Ese objetivo tiene que ser contemplado en toda su
complejidad por el nomothetikon, es decir el encargado de regular el recto funcionamiento de
la sociedad humana. Se trata del politico, quien ha de hacerse cargo de asegurar que la
comunidad esté constituida por ciudadanos responsables y realmente dignos de serlo, en
cuanto hayan sido educados de acuerdo con modelos universales. Pero para que este objetivo
pueda cumplirse tiene que darse como condicion previa el ejercicio de una poética
verdaderamente consagrada a las Musas (In Remp. 1. 52-53 Kroll)?.

Una de las preocupaciones del politico consiste, por tanto, en atender a las armonias y

! Pueden verse Ann Sheppard, Studies on the 5° and 6° essays of Proclus’ Commentary on the Republic, Goettingen,
1980; Sebastian Moro Tortonese, Philosophy of Music in the Neoplatonic Tradition: Theories of Music and
Harmony in Proclus” Commentaries on Plato’s Timaeus and Republic, Doctoral Thesis, University of London, 2010.
2 Proclus, In Platonis rem publicam commentarii, Kroll (ed), 2 vol., reprint Amsterdam, 1965
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a los ritmos, que -vigentes en el ordenamiento cosmico- deben ser contemplados para
adecuarlos a la organizacion de los asuntos de la ciudad y a la educacion de los jovenes, de
manera de encaminar las almas hacia la Belleza (In Remp. 1.54 Kroll).

Ahora bien, como la poesia es un arte imitativo que ensefia utilizando Unicamente
ejemplos particulares, resulta que el poeta hacedor de mitos, no llega a desarrollarlos ni
fundamentarlos con razonamientos®. Por este motivo el poeta queda subordinado a la
mousiké filoséfica, que es la modalidad musical mas elevada®. De manera que la filosofia
cumple musicalmente la funcién de una ciencia erotica armonizadora del alma, en cuanto
organiza y ordena todo lo humano en consonancia con la mas bella de las armonias al
celebrar y ensalzar a lo divino. El filésofo es quien reproduce los dones del Musagete Apolo,
quien canta intelectivamente al Padre cuando moviliza en conjunto (homopolén®) al Todo, al
mantenerlo unido con lazos indisolubles. La mousiké anagogica, practicada exclusivamente
por el filésofo cuando reconoce y atiende a la composicion y la organicidad armoniosa,
resulta por ende capaz de guiar nuestra comprension trasladandola desde lo sensible hasta lo
Inteligible (In Remp. 1.57, 60 Kroll).

Pero, para que este objetivo pueda cumplirse, deben estar ausentes de la poética tanto
la falsedad de las opiniones (vicio cognitivo) como la desmesura de las pasiones (vicio
apetitivo) y cualquier disgregacion o mescolanza que pudiera afectar a la vida,
desarticulandola (vicio que afecta, en este caso, a la totalidad del alma) (In Remp. 1.51 Kroll).

En definitiva, la eulogia (la correccion y precision de las formulas verbales) ordena en
nosotros el logos del alma, en la misma medida en que la bella armonia como el buen ritmo
ordenan lo irracional en nosotros, dado que el ritmo es el orden que impera en cualquiera sea
el movimiento® (In Remp. 1.56 Kroll). Pero, aclara Proclo, la eulogia no se refiere sélo a
conocer simplemente el uso de las palabras sino mas bien a la capacidad de distribuir,
respecto de cada clase de seres existentes, las denominaciones méas ajustadas, segun lo que les
sea apropiado por naturaleza (to tas kyriotétas ton onomatoén tas kata physin prosékousas tois
pragmasin aponemein). En esto, no hacemos sino sequir a Pitagoras’, para quien, de todo lo
que existe, lo més sabio es el nimero (ton arithmon) y lo segundo, en el orden de la sabiduria,
es adjudicar a las realidades los nombres (ta onomata tithenai) que les convienen
apropiadamente. Afiade Proclo, en este punto, otra importante precision que sustenta la sutil
correlacion de la justicia con el uso correcto de las designaciones verbales, puesto que
formular con exactitud la plena significacion de lo entitativo es a la vez expresion de la
verificaciéon del recto ordenamiento regulador del equilibrio arménico, lo que constituye
precisamente el ejercicio de la justicia®. Afirma por eso que, ni los nombres ni lo justo son
algo sujeto a la convencion (thesei) como piensa la mayoria. Por el contrario, tan sélo los
poseedores de sabiduria --es decir unos pocos-- son capaces de reconocer que nombres y

®platon, Fedon 61 b sig.; Rep. 11. 392 d sig.

*Platon, Fedon 61 a-b.

5cf. Platon, Cratilo 405 c.

® Cf. Platon, Leyes 11 664 e; 672 e.

" Cf. Proclus, In Platonis Cratylum Commentarii, E. Pasquali (ed), reprint Stuttgart, 1994, 16. VVéase también
Jamblico, Vida de Pitagoras, XVIII. 82,47; G. Ritacco, “Vivir pitagéricamente. Un modo de vida.”

8 Véase G. Ritacco, “Igualdad geométrica y Justicia. Proclo, In Alcibiadem”, Anuario Philosophia (Mendoza -
UNC) 1997, 97-133.
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justicia son establecidos por naturaleza y no convencionalmente.

En definitiva, lo bello, expresado por los acordes y los ritmos percibidos por el oido,
s6lo cobra una significacion notoria en cuanto implica la reflexion intelectiva. Este es el
motivo por el que la erdtica filoséfica nos devela la via que conduce desde lo bello sensible
hasta lo puramente Inteligible. Todo esto nos ayuda a comprender de qué manera es factible
desarrollar una mousiké educativa coordinada con la gimnastica, en consonancia con la
directiva politica que sirve para facilitar la convivencia integrada de la comunidad (In Remp.
1.59-60 Kroll).

Pero ademés no puede desconocerse que toda armonia, musicalidad, proporcion y
belleza estan sostenidas principalmente por obra del entramado numérico® que tiene su origen
en que el NoUs es el primer namero (ho prétos arithmos), y que a continuacion viene el Alma
intelectiva (psyché noera) que contempla (theorétiké) a las Ideas, pero a sabiendas de que el
Uno es anterior (pro) tanto al Alma como al Intelecto, pues es el Uno quien genera al nUmero
(In Alc'®. 259-260 Creuzer).

Con estos fundamentos a la vista, la argumentacion de Proclo reconoce la coherencia
y el armonioso concierto de la totalidad que se vuelve visible en cuanto la ciudad como
microcosmos reproduce al macrocosmos®’, dado que ambos resultan compuestos y
organizados respectivamente en perfecto acuerdo con los ordenamientos divinos que todo lo
rigen. La operatividad correcta del gobierno del cosmos le compete a Zeus, quien lo ejerce
junto con el Estratega, el Orador, el Médico y el Poeta. O sea que Zeus oficia como Politico,
mientras Apolo es el Poeta, Ares el Estratega, Hermes el Orador y Asclepio el Médico. El
arte politico nos llega de Zeus, quien ejercita el gobierno absoluto de todo. Apolo produce el
orden universal a través de movimientos ligeros o lentos, resultado de revoluciones mas
cortas 0 mas largas. Pero su tarea se prolonga mediante las imitaciones dotadas de armonia y
de ritmo, porque -como Apolo es también Poeta, hacedor de mitos- compone las cosas bellas
imitando a la Belleza y lo natural segun lo Inteligible, cuando hace aparecer lo visible de
acuerdo con lo invisible. Utiliza, para ello, los acordes que dominan virtuosamente a la
naturaleza con el objeto de que el vicio sea vencido. Apolo otorga ritmo a los movimientos
reglados permitiendo que pueda consumarse una armonia unica y un anico ritmo. Como
colaborador del Politico Zeus, Apolo es un notable educador que respeta siempre al Nods
politico. El Estratega Ares, por su parte, se ocupa del Todo en conjunto al presidir las guerras
que impulsan a la continua oposicién cdsmica. Ares colabora con Zeus en la organizacion y
articulacion de los contrarios, para que las partes mejores prevalezcan sobre las menos buenas
pero sin anularlas, porque el universo debe estar compuesto por contrarios. En cuanto a
Hermes y Asclepio, tienen por tarea otorgar fuerza a la naturaleza inmanente al Todo, dado
que a ella le compete mantener reunidos a los cuerpos. Asclepio preserva a la naturaleza

° En latin, antes de Proclo, puede verse la manera cuidadosa y elaborada con que Agustin se refiere a las
relaciones numeéricas y su significacion musical en G. Ritacco, “El Platonismo de los Padres: San Agustin, De
Musica”, Noein 8-9 (La Plata) 2003-4, 49-72.

1% proclus, Sur le premier Alcibiade de Platon, 2 vol., A. Ph. Segonds (ed), Paris, 1985-6, 16.

1 Cf. Proclo, In Tim. 1.33 Diehl: Platon establece una relacion analdgica completamente adecuada entre el
hombre, la ciudad y el cosmos. Las realidades césmicas pueden compararse con el hombre y las sociedades
politicas se asemejan al orden celeste. Las divisiones en grupos imitan los cortes o divisiones que el Demiurgo
ha realizado en el universo.
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conservandola siempre sin envejecimiento ni enfermedad ni deterioro y sin permitir tampoco
que los elementos se desliguen de los lazos indisolubles que los retienen. A Hermes le toca
emplear sus discursos intelectivos para persuadir a todo el conjunto acerca de la conveniencia
de llevar una vida en completo acuerdo con el Intelecto, o sea en concordancia con Zeus, el
Politico. Gracias a la presencia y actividad de Hermes, cada uno de los dioses o de los
hablantes se ve enriquecido con la capacidad de tomar la palabra para expresarse, algo que en
todo momento es facilitado de alguna manera por Hermes, quien se ingenia para trasmitir las
intenciones de Zeus. Ademas, como todos los dioses operan al unisono, resulta que el Poeta
Apolo puede disponer también de la capacidad necesaria para excitar a las Sirenas de manera
tal que cada una cante su nota segin su propio tono'?. En esa linea el Poeta Apolo logra
asimismo activar el movimiento de los circulos de las almas, haciéndolas girar con bien
rimadas revoluciones de acuerdo con medidas precisas™. Por eso los poemas, formulados con
un ritmo arménico por Apolo, hacen su aparicion en las Almas, adonde tienen su principio
(In Remp. 1.68-69 Kroll).

Un escolio de Jamblico al Comentario al Sofista** (frag. 1) de Platén aporta un dato
esclarecedor porque asocia el arte de la division sofistica con la procesion de las entidades a
partir de la Unidad (hé diairetiké mimeitai tén apo tou henos ton ontdn proodon). El
polimorfo sofista imita por consiguiente al Demiurgo. Pero asi como la demiurgia es triple,
asi los personajes del dialogo son equiparables a las tres clases de generaciones. El Extranjero
representa al Padre de la Demiurgia, que es supraceleste y trascendente. En cambio quienes lo
escuchan: Soécrates y Teodoro, corresponden a los pensamientos demiurgicos (eis tas
démiuogikas noéseis). Socrates es equivalente a los pensamientos de Zeus y a Teodoro le
corresponden los pensamientos angélicos porque es hermaico y gedmetra (eis tén angelikén
hds Hermaikos kai gedmetrikos). Por lo tanto es responsabilidad de Hermes -representado
por el gedmetra Teodoro- extender hasta lo visible y tridimensional la obra generadora
iniciada por el Padre. La demiurgia sublunar, que la sofistica se atreve a imitar
reflexivamente, contribuye a otorgar a los mortales una vida acorde con los principios vitales
(tén zbopoiian tén kata logon), o sea produce almas llenas de logoi que descienden desde
arriba (psychas hypodechomenos pléreis logon andthen iousas).

No podemos perder de vista que, si bien todo deriva del Uno, segun un orden que
ocurre de acuerdo con una verdadera “catena aurea” de seres, se ha de observar que ello
ocurre conforme a la modalidad geométrica, de manera que algunos se derivan
inmediatamente, otros a través de un intermediario, o0 a través de dos, y otros a través de mas
de dos, si bien en todos los casos lo hacen a partir de la Unidad (In Parm. 1100 Cousin).

Con idéntico razonamiento se refiere Proclo a la psychogonia, productora de las
almas, desplegada a partir de lo Indivisible ligado a la Inteligencia, hasta alcanzar la
progresiva y mayor divisibilidad vinculada con los cuerpos. En ese proceso las almas
constituyen una verdadera mezcla de géneros intermedios, porque el alma es una sustancia
intermedia ligada a todas las medianias armonizadas segun la escala diatonica. Ousia,

12 platén, Rep. 617 b.

" Plat6n, Timeo 36 c.

 lamblichi Chalcidensis in Platonis Dialogos Commentariorum Fragmenta, edited with translation and
commentary by J.M. Dillon, Brill, Leiden, 1973, p. 90.
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mismidad y alteridad se conjugan, segln sea su predominio en diferentes relaciones, para
caracterizar a las almas ya sean divinas, demonicas o parciales. Se pasa, por tanto, de lo
totalmente indivisible de la esencia a la multiplicidad de lo totalmente dividido de los
numeros, a sabiendas de que la procesion procede a través de intermediarios. Las divisiones o
cortes (hai katatomai) de una clase a otra de almas ocurren porgue algunas se quedan dentro
del limite lineal, otras en el plano y otras avanzan hasta lo sélido, como las almas encésmicas
unidas a los cuerpos. Los tres tipos de almas se vinculan con las tres armonias de la musica
sensible: diatonon, enarmonion, chromatikon (In Tim.* 111. 252-254 Diehl).

La theomachia® describe como hostilidad y antagonismo el hecho de que las
procesiones productivas y generadoras de la multiplicidad sean el resultado de los
primerisimos Principios de los seres (protistai ton ontén archai): Peras y Apeiria, Limite e
llimitado'”. Asi, los mythoplastes suelen presentar a los dioses como si estuvieran
enfrentados por una oposicion mutua -a pesar de que sabemos que las vidas de los dioses
transcurren sin litigios ni rupturas, gozando en paz de su eterna alegria- aunque no sean
descriptos de esta manera por los poetas sino mas bien utilizando altercados. El relato poético
alude por consiguiente a la llimitacion que se identifica con la Dualidad originaria (archikés
dyados), Dualidad que dispone de la capacidad primaria de produccion de divisiones (ton
prétourgbn aitiébn diaireseds). Peras y Apeiria son las causas Ultimas de toda procesion y de
todo retorno unitivo. De la activacion de la Dualidad provienen los grandes géneros
dicotdmicos: stasis-kinésis, (reposo-movimiento) tautotés-heterotés (mismidad-alteridad),
homoiotés-anomoiotés (semejanza-desemejanza), isotés-anisotés (igualdad-desigualdad). Las
imagenes descriptivas de las guerras, por tanto, no hacen mas que sugerir enigmaticamente
que la inconfundible distincién convive con la unificacion, puesto que los Principios Limite-
Ilimitado, ligados entre si, estan en permanente interaccion y subsisten unitivamente uno con
el otro, dividiéndose recién al comunicarse con sus receptores que sélo pueden participar de
ellos de manera fragmentaria porque estan incapacitados para recibirlos sin mezcla. Los
poetas inspirados como Orfeo narran, en alusion a los Principios primordiales, las guerras
entre los dioses mismos como por ejemplo la lucha de los Titanes contra Dionisio o de los
Gigantes contra Zeus. Homero (lliada 22.67 sig.), por su parte, canta, bajo las figuras de
angeles o daimones, a las luchas de los contrarios una vez vinculados con la generacion.
Describe Homero en estos términos la bien ordenada procesion, que enriquece al cosmos con
el descenso de la Providencia divina hasta las porciones mas alejadas de ella. Las discordias
humanas son propias también de las vidas inmersas en las divisiones, las luchas y las
oposiciones, que expresan las parcialidades inevitables que acaecen en el nivel de la
humanidad, a pesar de que la humanidad sea receptora del lote final de las procesiones
divinas y sea participe, en su medida, de ello. Con todo, mas alla de las disensiones, la
simpatia desciende desde los dioses y se comunica hasta los hombres a traves de

5 Proclus, In Platonis Timaeum Commentarii, E. Diehl (ed), reprint Amsterdam, 1965.

16 Una hermosa descripcion de las implicancias de una guerra como figura de las disputas puede encontrarse en
Basilio, Sobre el Espiritu Santo, véase mis comentarios en G. Ritacco, “Pneumatomaquia en Capadocias. 1V.
Basilio de Cesarea” en Controversias filoséficas, cientificas y teoldgicas en el pensamiento tardo-antiguo y
medieval, S. Filippi (ed.) Facultad de Humanidades y Artes, Universidad Nacional de Rosario — Instituto
Superior Don Bosco, Rosario, 2011.

17 Cf. Proclo, In Remp. 1. 96-98: la justificacion de la oposicion pitagorica.
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administradores que estan en contacto con quienes los presiden, bajo la modalidad de cadenas
que conservan el parentesco espiritual, que se manifiesta por la posesion de nombres
idénticos a lo largo de toda la serie. Se da una correspondencia minuciosa entre todas las
secciones cosmicas a través de los simbolos numéricos que mantienen en equilibrio al todo.
Sirven de ejemplo de esto los once dioses, que imitando el séquito de Zeus en el Fedro 246e,
van a la guerra. Los dioses se dividen en los cinco mejores, por un lado, y los seis restantes,
por el otro. La péntada, nimero impar, es el primer numero esférico. Se expande de modo
idéntico desde el centro y representa una conduccion justa de lo inferior, a través del gobierno
ejercido con idoneidad s6lo por quienes estén inclinados hacia la contemplacion de las
realidades mas intelectivas, porque a ellos les corresponde hacerlo. Los seis restantes, en
cambio, se hacen cargo de lo relacionado con la materialidad de la porcion inferior. El
numero apropiado para proceder hacia los inferiores con el objeto de perfeccionarlos es la
héxada®®. El seis, por el hecho de ser un nimero par y ademés estar coordinado con lo
subalterno, se aloja mas atras que la péntada. El cuidado de los subordinados moviliza a todos
stos dioses quienes, con los mismos nombres de sus hegemones, van a la guerra en pares
antitéticos: Poseidon-Apolo, oposicidn sublunar aparente que subsiste como totalidad; Hera-
Artemisa, division de las almas en racionales e irracionales; Atenea-Ares, Providencia
Intelectiva y Providencia segun la necesidad. Claro esta que la péntada concluye con Atenea,
en tanto Ares es el comienzo de la héxada. Siguen Hermes-Leto, movimientos cognitivos y
movimientos vitales en las almas; Hefesto-rio Xanthos, calor seco y frio himedo, expresion
de la composicion corpérea. Por ultimo el onceavo lugar lo ocupa Afrodita, quien
proporciona amistad a los opuestos que deben necesariamente concluir en la concordia mutua
mediante el apoyo a los méas débiles, al ordenarlos para que acuerden proporcionalmente con
los mas fuertes (In Remp., Disertacion 6, I. 87-95 Kroll). Pero, en cada oportunidad podra
observarse cuando la oposicién estd asociada a la unidad que la precede, o preguntarse si
acaso la unidad no subsiste connaturalmente con la oposicion misma, o bien, si ha de darse
que la unidad -como una manifestacion subsiguiente- llegue después de la oposicion (In Tim.
1.79 Diehl).

Nos interesa de este ejemplo la contraposicion entre gnosis y vida, reflejado en que
Hermes perfecciona los conocimientos, mientras Leto lo hace con las mociones voluntarias,
aunque no siempre coincidan Hermes y Leto entre si. No obstante las posibles discrepancias
entre Hermes y Leto, Proclo nos describe a Leto como complementaria de Hermes en cuanto
contribuye a facilitar la armonia. Pues la donacion de Leto es la suavidad (leion) del caracter,
ya que ella es la dispensadora de la divina facilidad que acrecienta la voluntad de vivir.
Proclo recurre a la etimologia para decir que, como “16” significa “quiero” (boulomai), Leto
es nombrada a partir de ethelousion (voluntario). Ella concede ademés el olvido de lo
material y del desorden y multiplicidad que lo caracteriza. Con su luz vivificadora y el calor
que todo lo preserva’®Leto promueve tanto la accién perfeccionadora de la virtud como la
iluminacién (In Crat. 178 Pasquali).

18Cf. Proclo, In Alc. 31-33 Creuzer
19 Cf. Or. Chal. 53. Puede verse Oraculos Caldeos, con una seleccion de Testimonios de Proclo, Pselo y M.
Italico, trad. F. Garcia Bazan, Gredos, Madrid, 1991.
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Por su parte Hermes, el Orador, se vale del discurso intelectivo para persuadir a
quienes lo sigan para que vivan segun el Intelecto (In Remp. 1.68-69 Kroll). Cuando ocurre
eso la naturaleza hermaica escapa al olvido, al error y a la ignorancia (hé I&thé, hé plané, hé
agnoia). Sabemos que, para las almas, el lugar terrestre es el antro de Circe?® adonde, sin
embargo algunos pocos logran pasarse (metabaind) hacia el logos y la ciencia -gracias a su
naturaleza hermaica-, a pesar de que muchas de las almas hayan bebido el brebaje que las
atrae hacia la regién de la disimilitud (epi ton tésanomoiotétos topon®!) (In Alc. 257-8
Creuzer). De hecho, dentro del Todo, sélo poseen nods y phronésis los seres mas unificados
(ta henikotata), en cambio aquello que esta parcializado, dividido y sin disciplina (ha merika
kai diapheromena kai atakta) carece (amoira) de verdadera gnosis y de ciencia (In Alc. 255
Creuzer).

Proclo interpreta que Hermes dirige ciertos descensos y ciertas elevaciones de las
almas. A Hermes le corresponde esta funcidon porque es el jefe de la clase angélica que
vincula lo de arriba con lo de abajo mediante el descenso de las almas y liga lo de abajo con
lo de arriba por sus ascensos. “El poeta inspirado” Homero (Odisea 24) nos recuerda que
Hermes, con su vara de oro “tanto encanta los ojos de los mortales como los adormece”
encerrdndolos en el suefio. La Providencia divina ha permitido que nos llegue el olvido, por
haber bebido las aguas del rio Ameles llamado asi por ameleia (negligencia). A partir de este
hecho, como hemos olvidado las facilidades de que gozabamos alla, nos vemos obligados a
ocuparnos de lo que tenemos ante nuestra vista de modo que, como consecuencia de ese
olvido, han surgido las artes necesarias para la vida terrestre. Con todo, a pesar de que por el
olvido, nos vemos llevados a desentendernos de nosotros mismos abandonando los esfuerzos
para revertir las tinieblas de la generacion, es posible, no obstante las dificultades, que
algunas almas recuerden mas facilmente. Se lo debemos a Hermes, que nos despierta del
suefio adormecedor que relaja las potencias de la vida intelectiva. Por ello la elevacion hacia
lo divino, o sea el retorno, ocurre como resultado del recuerdo de lo que verdaderamente es
(In Remp. 11.350-352 Kroll).

Las almas parciales, como somos nosotros, proceden del Padre de Todo aunque hayan
sido diseminadas entre los dioses encosmicos (los astros). Por el hecho de haber sido
sembradas en diferentes sitios las almas reciben alguna particularidad a partir de lo que
obtienen del lugar en el que han ido creciendo. Son hijas de los dioses, inseparables de sus
padres, a los que escoltan (hopados), y ademas permanecen conectadas (endon) con ellos, es
decir participan intimamente de lo divino (In Tim.l.111). De modo que la nobleza de las
almas depende de los dioses en los que han sido sembradas (esparésan) y de las potencias
divinas entre las que han sido colocadas (etachthésan). Por eso las diferencias entre los
diversos lotes de seres animados se extienden todo a lo largo, descendiendo desde lo alto
hasta llegar a las almas (an6then gar hé kata tous klérous diaphora diékei kai mechri
tdnpsychén). Por tanto, unas son heliacas, otras selénicas, otras hermaicas (In Alc. 113
Creuzer).

Sabemos, por Marinos, que Proclo pertenecia a la cadena hermaica. Respecto del
nombre ‘Mercurio’ nos dice Séneca (De Beneficiis, 4.8.1) que conviene a lo divino, porque a

2 Cf. Porfirio, El Antro de las Ninfas de la Odisea, trad. P. Maurette, Losada, Bs.As., 2009.
2L platén, Politico 273 d.
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ese nombre le pertenecen ratio numerusque et ordo et scientia.

Ocurre que, cada vez que el ojo del alma esta oscurecido, son las ensefianzas
hermaicas las que acuden para nutrirlo de modo que se vuelva hacia el nous. Esta es la razon
por la cual se colocan Hermas en las palestras para recordar que Hermes es el éforo de los
gimnasios. La musica, la lira en el cielo, las mathémata, la dialéctica, se las debemos a
Hermes que inventd la geometria, los calculos (logismois) y las razones (logois). Hermes
preside toda educacion (paideia)??. Es la guia que nos conduce hacia lo inteligible, eleva
nuestra alma, aleja el suefio y el olvido, dirige las tropas de almas, y nos dispensa el recuerdo
(tés anamnésedschorégos) para recordar lo divino (In Alc. 195 Creuzer).

Sabemos que la felicidad del hombre reside en su autarquia, cuando no se somete a la
fragmentacion y al desacuerdo (merismol kai diastase0s) titanico de las pasiones, que
despedazan (diaspai kai sparattei) nuestro intelecto (ton en émin noun). Por el contrario, el
logos no sélo nos pone en comunicacion entre nosotros y nos congrega en comunidades,
porque es nexo y vinculo comunicador (ho logos koinos), sino que como logos esta también
habilitado para desplegar y anteponer las defensas (probolé) necesarias para preservarnos. En
verdad Hermes es quien promueve e instala una unica regulacién y organiza un orden unico
para la totalidad, orden que se ejecuta distributivamente bajo el reinado de una bella
disposicion. Koinos hd Hermés?® (nos retine Hermes) (In Alc. 104-5 Creuzer; In Remp. 1.63
Kroll). En consecuencia, la proteccion otorgada por Hermes resulta clara cuando queda
expuesta ante la vista mediante las hermas, colocadas como recordatorios de la invocacion
“quod quadratus deus solus habeatur” (que pertenezca so6lo al dios cuadrado).
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22 Cf. G. Ritacco, “La cadena hermaica (hermaica seira)”
28 Jamblico, De Myst. 1.1.1
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EL NUEVE (TRES VECES TRES) COMO SIMBOLO DE CREACION Y
TOTALIDAD EN LA RELIGION EGIPCIA

Mariano Bonanno
(FFyL UBA)

Resumen:

La significacion del nimero nueve o mejor, de la composicidn del colectivo divino denominado Enéada--psDt
en las fuentes egipcias--, es la expresion mas acabada de un circulo de dioses. Este, compuesto por tres grupos
de tres, expresan la potencia de la totalidad, de la multiplicidad, de la abundancia de poder de estos grupos
menores denominados triadas. Del mismo modo, los Nueve Arcos psdt pdwt (probablemente leido psdt) es una
forma genérica de llamar a todos los enemigos de Egipto. Desde la Dinastia XVIII no sdlo denomina a los
enemigos externos, sino también a los internos. De esta manera, el ndmero nueve conlleva una doble
significacion de totalidad con connotaciones diferentes; de un lado una positiva, generadora de dioses, espacios
y estados, y otra negativa, que alcanza todo aquello que si bien escapaba a la 6rbita del faraén por la ecuacion
orden=faradn, era pasible de ser dominado o neutralizado. En este trabajo se propone una revision introductoria
de los modos en que los dioses se vinculaban entre si, cosmogonia, y de la manera en que lo egipcios definian a
sus enemigos externos como internos; en los dos casos la importancia del nimero nueve es la expresién mas
acabada ambas realidades.

Palabras clave: cosmogonia, enéada, triada, enemigo.

Introduccion

La significacion del numero nueve o mejor, de la composicion del colectivo divino
denominado Enéada -psDt en las fuentes egipcias- es la expresién mas acabada de un circulo
de dioses. Este, compuesto por tres grupos de tres, expresa la potencia de la totalidad, de la
multiplicidad, de la abundancia de poder de estos grupos menores denominados triadas.

Enéada o el nueve expresa el nimero mas grande y abarcador en sentido simbolico
amplio; ello si tenemos en cuenta que los egipcios disponian de palabras para expresar no
solamente cantidades muy grandes, sino también complejas relaciones espacio-temporales
tales como Dt y nHH que traducimos comunmente como “eternidad”. Habitualmente, y a
titulo informativo, digamos que a cada uno de estos términos corresponderia una determinada
Orbita de influencia divina; la communis opinio en Egiptologia asigna a la eternidad Dt,
linealidad, inmutabilidad, estatica, la figura de dios Osiris, mientras que a la eternidad nHH,
la ciclicidad, transformacion, dinamismo, que sustenta el movimiento solar que Ra encarna.

Segln Griffiths', los antiguos egipcios tenfan dos palabras para eternidad: Dt y nHH.
Con D.t esté asociada la noche y el otro mundo y Osiris; con nHH, el dia y el orden presente
y su renovacion bajo Ra y Horus. Westendorf?, por su parte, asigna la Enéada a la 6rbita del
primer concepto, mientras Ra y Horus, dos importantes dioses que estan ausentes de la
Enéada, pertenecen a la orbita del segundo.

! Griffiths (1980:99-103).
2 Westendorf (1977:97).
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Grandes cantidades numéricas

Retomando las grandes cantidades, los egipcios disponian de, por ejemplo ?% Hfn para el

numero 100.000, o Ej HH para 1.000.000 e incluso también para nombrar el concepto de
eternidad en tanto duracion indefinida de tiempo. ElI mill6n, ademés, expresa grandes
nGmeros en general o cantidades innumerables®. En este sentido, la cantidad expresada alude
menos a la cifra en si misma que a la intencion de aludir a la infinitud.

Las fuentes egipcias en general, y los textos funerarios en particular, dan medidas de
superficie hiperbolicas; tal es el caso de TdS 466 donde se referencian las medidas del campo
de las ofrendas, o la medida de la llama sobre el cielo en TdS 1129, o bien las medidas que se
dan de las divisiones de los juncos en LdM 149.28 son los compartimentos en el plano del
Campo de las Ofrendas -sxt Htp- que ofrece de Buck (Dec. 466, pp. 359-362). El
compartimento 5 -el lago-, por ejemplo, mide 1000 jtrw de largo por 1000 jtrw de ancho;
segun Lesko, el compartimento XXVIII es una repeticién del compartimento XVII que
aparece s6lo en una fuente, B3L*.

«Un millon de codos estan sobre él (Canal navegable=el cielo) en la llama de la
antorcha», TdS 1129 VII 459a. También de un millon de cubitos es la talla del Ax de TdS
1146 VI 496j. La cuarta division, jAt o monticulo, por ejemplo, mide 300 medidas de largo
por 230 medidas de ancho, mientras que la serpiente que esta encima mide 70 codos; en la
quinta division, los muslos de los kAw -juncos- miden 7 codos.

Veamos por ultimo el texto introductorio a la tercera hora del denominado Libro del
Amduat, en la que se alude a los 309 jtrw® como la medida del Campo de las Ofrendas o de
los dioses del grano -sxt nprtyw-.

Esto podria sugerir una continuidad, o bien, sugerir una medida “estandar” para todos
los campos de la Duat aunque no se vuelva a hacer mencién de ello. Veamos entonces la
relacion en la segunda hora -wrns- entre su largo y su ancho expresado en nimeros;

sNE===1Trofoc b lIR= 34

Htp m wrns jn nTr pn jrt Hpwt ® jArw
cEsfflebocdifNAll se s o B —

m nt mw ra jtrw 309 m Aw n sxt tn 120 m sxw.s

“Descanso en Urnes por este dios, recorriendo los campos en las aguas de Ra.
(Este campo tiene) 309 jtrw de largo y 120 jtrw de ancho™

* Wb 111 152-153.

* Lesko (1972a:94-95).

> Cada jtrw equivale a 10,5 kilémetros.

® Lit. “hacer remo”. También “hacer recorrer, hacer viajar, hacer excursion”; hacer recorrer con rapidez, Wb 111 68.
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309 jtrw de largo 10,5 c/jtrw = 3.244,50 km 2° Hora (wrns)
120 jtrw de ancho 10,5 c/jtrw = 1.260 km
Superficie total de la region de la segunda hora........................ 4.088.070 km?

Como ejercicio de hipdtesis, veamos la extension de la Duat (espacio general de los
difuntos y lugar por donde el sol se desplaza durante la noche) al proyectar las medidas de
wrns sobre la totalidad de las horas/zonas, que son doce; el resultado es sorprendente;

12 x 309 3.708 jtrw = 38.9347 km

12 x 120 1.440 jtrw = 15.120 km

Superficie (hipotética) total de la Duat®................... 588.682.080 km?

Hemos visto con unos pocos ejemplos de que manera los egipcios concedian cifras
inverosimiles para expresar la idea de lo inabarcable o de medidas descomunales y por eso
inasibles para el ser humano. El impacto que este tipo de magnitudes podia generar en quien
tuviera acceso a estos textos, da cuenta de fuerzas y/o espacios por fuera de la experiencia
humana®.

La Triada

La significacion del ndmero tres tiene un trasfondo simbdlico que aglutina la idea de
“muchos”, expresado en la lengua egipcia en el modo de expresion del plural. Ello se plasma
en tres lineas, en tres granos de arena, o bien la triplicacién de un mismo signo. Siempre y
cuando los tres elementos participantes controlan su propia vida, hablamos de una triada, una
familia de dioses, compuesta de padre, madre e hijo, en la que el hijo representa de nuevo la
apariencia del padre (...). La forma del hijo (sucesor o delegado) del padre de los dioses
también puede ser el rey, el cual juega el rol terrenal de hijo del dios césmico (sobre todo en
el caso de Horus)™.

No obstante ello, y como més adelante veremos, no todas las agrupaciones de tres
divinidades responden al mismo patron; asi por ejemplo tenemos la figura de Osiris -Sokaris-
Khentiamentiu-, divinidades tutelares de las necrépolis las dos ultimas, como consecuencia
de una antigua “absorcién” o sincretizacion de dioses. Lo mismo para Ptah-Sokar-Osiris,
resultado de un proceso de fusion o asimilacion™.

La triada (o elemento estructural) fue usado en Egipto para responder al problema de
la unidad y pluralidad divina. La triada restringe la pluralidad y diferencia la unidad, como

" Leitz (1989:103) llega también por extrapolacién a una cifra cercana a los 40000 kms. (38765,68 kms.) de
largo para la la Duat. La circunferencia de la tierra es de 39895, 48 kms. Distinta es la opinién de Ferrari
D Occhiepo, Krauss y Schmidt-Kaler (1996:103-110). Ver también Barta (1985:179-184).

8 LLa superficie total de la Tierra es de aproximadamente de 510 millones de km2. Si la Duat est& por encima de
la creacion y del mundo ordenado, la cifra no parece inverosimil.

° Allen (1989:20).

10 \Westendorf (1974:138).

1 Griffiths (1973:29).
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hace cada nimero plural?;
numerosas.

La configuracion nuclear de la familia divina esta constituida en Egipto por la Triada.
El dios padre, la diosa madre y el dios hijo conforman la relacion inter-divina més basica del
pantedn egipcio. El proceso de creacion suele repetirse, ser modélico, e involucra al creador
que se auto-fecunda y concibe por si solo su existencia, a la que suma un segundo elemento
par que se contrapone, no s6lo en cuanto a su sexualidad sino también en lo que respecta a su
“4rea de influencia”, por ejemplo el caso de Atum (creador)'®, Shu (el aire) y Tefnut (la
humedad).

Respecto a la figura del hijo o del nifio, dos son los modos en que es introducido en la
familia divina: en un caso “2 + 1”, o al mismo tiempo asociando a la diosa madre a la pareja
divina (en un proceso “1 + 2”)*.

no obstante ello, las posibles combinaciones de tres dioses son

«...Cuando llegué a existir, la existencia existio. Llegué a existir en la forma de Khepri,
que llegd a existir en la Primera Ocasion. Llegué a existir en la forma de Khepri, cuando llegué
a existir. Asi es como la existencia llegd a existir, porque yo era un primordial mas que los
seres primordiales a los que yo hice..."*».

El texto identifica claramente al devenir de la existencia del creador con el comienzo
de la existencia universal. Este se denomina Khepri, divinidad cuyo nombre deriva del verbo
hpr en egipcio “llegar a ser o existir”.

La “Primera Ocasion” -zp tp- hace alusion a la elevacion primigenia del dios Atum
sobre la colina primordial luego de retirarse la inundacion del Nilo. Las pequefias lomas
dejadas al descubierto eran la promesa de la vida anual de Egipto y precisamente fue en una
de ellas desde donde se consideraba que el demiurgo habia iniciado su obra.

En cuanto a los seres primordiales mencionados, Shu y Tefnut son la pareja pristina
sexualmente diferenciada, luego también creadores. El texto establece la creacion a partir de
una sola entidad que se nos presenta indiferenciada a pesar de llevar inmanentemente los dos
SEX0S.

« ¢Qué es esto? (Es) el Dios Grande, el que se cred a si mismo, es agua, €l es Nun, padre de
los dioses™ EI que cre6 sus nombres, Sefior de la Enéada. ¢Quién es él? Es Ra que cre6 sus nombres y
sus miembros, esto es haciendo existir aquellos dioses que estan después de él.»*’

Nun es el primigenio estado cadtico, acuoso y oscuro, previo a la actividad del
creador. Dicho caos conllevaba sustancialmente la totalidad de las potencialidades
generatrices, tanto masculinas como femeninas, siendo el dios parte indiferenciada de ese
caos primordial. Que no se hubiera manifestado explicitamente, no significa que no estuviera
presente en este primigenio estado de no-ser.

12 Te Velde (1971:80).

B3 «Atum es el que (una vez) vino a la existencia, quien se masturb6 (jwsAw) en On. El tomé su falo (Hnn) en su
pufio para conseguir el orgasmo (nDmmt) por medio de él, y asi nacieron los gemelos (snty) Shu y Tefnut», Pir
1248 a-d. Quirke (1992:25) denomina “fision” a este proceso de generar de uno mismo sin ayuda.

1 Sales (2012:111).

15 piankoff (1954:24).

18 Otra version dice: “él es Ra™, Faulkner (1985: pl. 7).

7 Faulkner (1985:44).
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Esto explica que Atum, Ptah y posteriormente Ra, al que se identifica con el primero,
siendo dioses de naturaleza masculina, no lo sean privativamente. Los tres, en tanto creadores
universales, debian llevar en si los dos sexos, ya que el crear esencias sexuadas era posible
como consecuencia u obra de un ser consustancialmente masculino-femenino.

Como vimos muy sucintamente, cosmogonia y triada estan ligadas por un vinculo que
se sustenta en el caracter andrdgino del creador que provoca a su vez una construccion
antropomorfa de confinamiento de una concepcion abstracta, no como sistema, sino como por
fuera de lo que es abstraido.

Algunas triadas egipcias

Lugar Padre Madre Hijo
Tebas Amon Mut Khonsu
Dendur Amon Satis Khonsu
Menfis Ptah Sekhmet Nefertum
Abidos Osiris Isis Horus
Edfu Horus Hathor Harsomtus
Elefantina Khnum Anukis Satis
Abdju (Abidos) Wesir Aset Heru-sa-Aset
Medamud o Hermonthis Rat-taui Montu Harpare

Pero el concepto de triada no se circunscribe s6lo a una familia nuclear en sentido
estricto, sino también a especificas combinaciones fruto de, o un sincretismo de caracter
global, regional o dinéstico, o bien a determinadas situaciones surgidas de la necesidad.

En este sentido, Te Velde™ distingue la triada monistica de la triada pluralistica. A la
primera llama triada (grupo de tres divinidades) y a la segunda trinidad (es decir, tres
unidades). Morenz®®, por su parte, identifica una trinidad “tritefstica” -Amon-Ra-Ptah- de la
otra “modalistica” -Khepri-Ra-Atum-.

Es conveniente distinguir la triada de la trinidad; la primera es una pareja divina a la
que se le suma un hijo o una hija®®, mientras que la segunda denomina a un grupo de tres
dioses, configurados a partir de la ascendencia de un dios local y/o imperial, fuera de los
cuales no hay iguales.

Volviendo a la significacion el nimero tres, puede ademas expresar pluralidad pero
también unidad, los ejemplos de Ra-Amon-Ptah pero sobre todo el de Atum-Ra-Khepri,
simboliza las tres formas de un mismo simbolo; el sol como unidad en la pluralidad.

Respecto de Amon-Ra-Ptah, constituy0 durante las Dinastias XIX y XX la gran
trinidad del Reino Nuevo y surgié menos como paredra e hijo respectivamente de una deidad
local, que como necesidad politica al aunar en una divinidad triple aunque una a Ptah de
Menfis con Amon de Tebas y con Ra, el sol pleno y asociado a Amon. De este modo, dicha

18 Te Velde (1971:80-82).
19 Morenz (1992:144-145).
% Hornung (1999:202).
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interaccion entre los tres dioses, Amon de Tebas, Ra de Heliopolis y Ptah de Menfis, se
explica por la constitucion en el reino Nuevo de una especie de divinidad Unica pero trinitaria
en la que Ra era el rostro del dios, Ptah su cuerpo y Amon su identidad mas oculta.

El grupo Khepri-Ra-Atum (triada o mejor, trinidad solar), es el resultado de la
conjuncidn del sol naciente y la promesa de regeneracion (Khepri), con el sol pleno (Ra) y
con el sol del atardecer que entra en la Duat en las primeras horas de la noche (Atum).
Estrictamente, es una divinidad que a causa de sus transformaciones -xpr.w- recorria un
periplo que suponia un ingreso a la Duat con las capacidades disminuidas, metamorfosis, y
salida con la plenitud de las potencialidades. Morenz denomina a esta situacion como
“formulacién trinitaria”?!. En este caso, claramente el punto de partida no es la pluralidad
sino la unidad, la cual es diferenciada en tres, esto es, la pluralidad®.

Efectivamente, xpr.w>era, en el &mbito de la actividad de la Duat, la expresion de la/s
variacion/es implicada/s en el interregno supuesto entre dos o mas estados. Ello significa que
en la secuencia Atum-Ra (carnero momiforme)- Khepri, en los movimientos ontico-
ontoldgicos involucrados en el paso de una realidad disminuida y amenazada a una entidad
plena re-convertida, los devenires implicados entre los espacios de aquellas tres fases solares,
eran sinénimos de los xpr.w en tanto energia re-orientada (secuencialmente potenciada) en
una graduacién evolutiva.

Xpr.w representa entonces tanto un componente/constituyente personal, que en un
primer acercamiento puede ser interpretado como “Forma” o algo parecido, luego se origina
sin dificultad de ello, que xpr.w ya debe denotar una “Transformacién” por la “Forma”
generada. Por el contrario, jr.w (otra palabra egipcia para “Forma”) en general no es
convertible”.

Existen también triadas constituidas meramente por cuestiones ideoldgicas o de sostén
de la realeza; tal el caso de la triada no-familiar formada por Hathor, Micerino y la diosa del
nomo del chacal -Bat- de la Dinastia V. Esta construccion podria explicarse o bien como
soporte para justificar ideoldgicamente al rey o, como parece ser el caso, considerando que el
faraon era hijo de los dioses y ambas figuras femeninas representan divinidades paralelas, es
decir, Hathor del Alto Egipto, nomo 6 y Bat del Bajo Egipto, nomo 7.

Finalmente, la otra triada que escapa a la familia-nicleo es la triada funeraria
constituida por Ra-el Faradn-Osiris. Esta relacion se explica otra vez en la Duat, por el
correlato funcional Ra=Faradn=0Osiris (visita solar a la morada del rey en estado osiriano para
regenerarlo y para que participe éste en la sinergia tendiente a la preservacion y regeneracion
de Ra). La dindmica establecida supone que Ra ingresa a los dominios osirianos (Osiris es el
dios de los difuntos y la Duat su morada) para regenerar al faraén difunto quien es Ra por
investidura y Osiris por su estado. Esta compleja relacion que se genera todas las noches
conlleva ademas, el movimiento de todos los difuntos justificados y la aniquilacion de los
condenados, respectivamente.

1 Morenz (1992:154).

22 Te Velde (1971:81).

2% xprw, es un tipo de término bifocal, que significa tanto como el acto de transformacion (Wendung)

como el resultado (la “transformacion™) -Transformat-, Buchberger, LA VI (1986:1024).

24 para un analisis de la terminologia vinculada a la transformacién y a la metamorfosis y su problematica, ver
Buchberger (1993:Cap.3).
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Tres significa una multitud; la totalidad de los dioses, la pluralidad y distribucién
perfecta de principios basicos; ello no significa inexistencia de triadas con una relacion
meramente circunstancial, tal como sobre el sarcéfago de Pinedjem Il de la Dinastia XXI en
la que aparecen tres divinidades, con cabeza de carnero, de le6n y de chacal y nombradas
como Ra, Isis y Anubis respectivamente. Esta aparente carencia de relacion obedece, en este
caso, a la gravitacion de estas divinidades en el Mas Alla%.

La Enéada y los Nueve Arcos

La agrupacion numérica de dioses casi siempre se compone de divinidades o entidades con
distinciones individuales propias y especificas organizadas para constituir grupos de
significacion simbdlica diversa. Las triadas, por ejemplo siguen el patrdn, aunque no siempre
de una familia mientras que otros como la Enéada, tienen composiciones mas abstractas,
simbdlicamente expresan tematicas mas complejas por la cantidad de dioses involucrados?.

El clero de Heliopolis sistematiza la figura de Ra y de sus destinos solares, por
supuesto que privativo del monarca, dada su ascension en el esquema general de
mantenimiento del cosmos y su consecuente posicion nuclear. En este punto, y considerando
la temprana funcién césmica de Osiris “en contraste al sol”?’ pudo haberse planteado un
conflicto entre el destino “terrenal” e inmovilista de Osiris y la posibilidad del faraén de ir al
cielo a fundirse con el dios sol Ra”®. Pero esta Enéada, verdadero modelo cosmogénico o
“Gran Tradicion”?, no se compone de una estructura 3x3 sino de 1+2+2+4* lo que supone
tanto unidad como pluralidad.

% Wilkinson (1994:132).
28 Wilkinson (2003:74ss).
2T Westendorf (1977:98). En este sentido reconoce el autor tres diferentes formas de Osiris: Osiris1 = la deidad
cdsmica; pertenece en su funcion cdsmica (en contraste con el sol) el &mbito de la Djet (eternidad lineal).
Osiris2 = el rey muerto y resucitado; Osiris como el elemento ciclico del ambito de Neheh (eternidad ciclica).
Osiris3 = la forma mezclada de Osiris -Mischgestalt- (1+2).

(o sea el rey muerto en el cuerpo de la divinidad). Representa finalmente la exitosa unién de Djet y
Neheh y del cosmos y la realeza (subrayado en el original).
% para la identificacion del rey con Ra, ver por ej. Pir §152a-b, para su identificacion con Osiris ver por ej. §260c 0 §968a.
2 Assmann (2004:183).
%0 Te Velde (1971:83).
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Enéada de Helidpolis

Atum®
(Creador)
|
I I
Shu Tefnut
(Aire) (Humedad®?)
I |
I I
Geb Nut
(Tierra) (Cielo)
| | |
I I | |
Osiris Isis Seth Neftys
(dios del Mas Alla) (trono) (deidad cadtica) (dualidad con Isis)

e Principio creador: Vida Cosmica: Atum, Shu, Tefnut
e Cosmos ordenado: Vida de la Naturaleza: Geb, Nut.
e Orden politico: Vida del Hombre: Osiris, Isis, Seth, Neftis

De un lado tenemos a una divinidad vinculada con la naturaleza y con las fuerzas
misteriosas a ella adscriptas, y un culto aristocratico, nacido de elucubraciones teoldgicas y
confinado al ambito de los sectores allegados a la realeza; el resultado fue un espectacular
avance del segundo -Ra- en lo que a vida de ultratumba se refiere y una incorporacion
sistematizada aunque subordinada del primero -Osiris-*,

De esta manera, los egipcios elaboraron una doctrina segun la cual las resurrecciones
simultaneas de Ra y de Osiris garantizaban el buen funcionamiento del universo. Si el sol
“moria” en su nombre de Atum y recorria el pais de Occidente -reino de Osiris-, lo hacia para
provocar estas divinas resurrecciones o mejor, regeneraciones.

Es innegable que la figura de Osiris era demasiado importante como para relegarla y
quitarle potestad sobre el mundo de los muertos; las clases intelectuales egipcias asi lo
comprendieron y optaron por la “solucion” intermedia: una hegemonia compartida en éste
sobre los destinos de los difuntos.

Este hecho explica porque la Enéada de Heliopolis abarca la totalidad del mundo
sensible -aire, humedad, tierra, cielo- e incluye el mundo de los muertos -dA.t, jmn.t.t- del

1 En el Reino Nuevo Amoén-Ra devino en Tebas el “Rey de los dioses” y “Jefe de los dioses de la Enéada. El
rol solar ha sido adoptado en la misma posicion con Ra, se coloca desde ahora potente en un primer plano.
Aparece normalmente como el dios sol, el que ha creado y rige el mundo. Segun esto, es desde ahora equiparado
verdaderamente con Atum y Ra-Harachte, las formas heliopolitanas del dios sol, Sethe (1929:124).

%2 “Fyego” o “Luz primordial” son las interpretaciones de Assmann (2004:182).

%3 Ver por ej. Pir. §308a-c, §722a-d y §1267a-c.
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que Osiris es su rector. EI numero 9 es el 3 potenciado, el tres veces tres. Los nueve de
Helidpolis agregan un doble esquema numérico 3x3 que tienen un sentido religioso y
provocan las sucesivas generaciones de dioses. Este esquema que utiliza numerosas deidades
con ambitos de influencia diversos y en ocasiones contrapuestos, lo que le da una flexibilidad
que a nuestra vista puede parecer contradictoria, abarca desde la creacion hasta el otro
mundo.

La Enéada de Helidpolis, como corporacion divina, es mencionada reiteradamente en
los textos funerarios, desde los Textos de las Piramides del Reino Antiguo hasta los textos
funerarios del Reino Nuevo tales como el Libro del Amduat o el Libro de las Puertas, entre
otros**.

Pero no s6lo se nombra a la Enéada en sentido amplio, sino también a la pequefia
Enéada®, la gran Enéada®, la Enéada dual®’, Enéadas plurales® y las siete Enéadas™®. El
simbolismo en este contexto es la expresién de la totalidad de los dioses con un dios
cosmogodnico como creador solitario como punto de partida.

Pero las asociaciones numéricas de dioses no solo estan presentes en el principal
centro religioso de Egipto; la presencia de Enéadas esta atestiguada en varios centros, incluso
con variantes dentro de la misma ciudad.

Asi por ejemplo tenemos en Hermopolis la famosa Ogddada que se complementa con
Toth o con Nefertum formando una Enéada.

“Ogdoéada’” (+ Toth*’) de Hermdpolis

Toth
I I I I
Nun y Naunet Heh y Hehet Kuk y Kauket Amon y Amaunet
(aguas primordiales)  (espacio infinito) (tinieblas) (oculto)
e Divinidades masculinas cabeza de rana |

e Divinidades femeninas (terminacion =t)  cabeza de serpiente

Nefertum (Hermdpolis)

| I
Cuatro vacas Cuatro toros

¥ «Oh Enéada de dioses, que vinieron a la existencia de mi carne (de Ra) cuando sus formas (jrw) ain no
estaban hechas», LdA 5,1; «Oh Enéada de Osiris, que juzgas en la Duat de Osiris...», LdC, 6,3; «Enéada del
Regente del Occidente (Osiris), yo soy Ra que esta en el cielo, yo entro en las tinieblas del creplsculo, yo abro
la puerta del cielo en el Occidente», LdC 1,1.

% pir. §178.

% pir. §2, §14, §177, 8370, §1655.

*"Pir. 8§12, §121, 8127, §304, §371, §458, §483, §536, §1023.

% pir. §278.

% Pir. 8§511.

%0 Shu en los Textos de los Sarcéfagos, Declaraciones 76, 79-80.
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También en Tebas se da el mismo caso que en Hermdpolis, no sélo con variantes que
afectan al numero (8 + 1) sino también, como en el caso de Amoén, quien ademas de ser el
creador en la Enéada de Helidpolis al fusionarse con Ra absorbiendo su caracter de Atum, es
dios creador en otra Enéada;

Amon (Tebas)

Cuatro ranas <«—— de Hermépolis <«—— Cuatro serpientes

La Enéada entonces es la pluralidad aumentada (tres veces tres), en la que se sintetiza
la ordenacion de los dioses del pantedn y desde las cuales la generacion de las sucesivas
familias divinas se desencadena. Los Nueve Arcos psDt pdwt (probablemente leido psDt) es
una forma genérica de llamar a todos los enemigos de Egipto. Desde la Dinastia XVIII no
s6lo denomina a los enemigos externos sino también a los internos™.

Del mismo modo que la Enéada, los Nueve Arcos expresan una cantidad, un colectivo
que abarca la totalidad; en este sentido los Nueve Arcos serian la contraparte negativa de la
corporacion de los nueve en sentido amplio.

Los Nueve Arcos eran los enemigos del faradn, y sobre los cuales ejercia éste su
dominio. Como enemigos, estaban recluidos al ambito del caos, es decir, fuera de las
fronteras de Egipto, dentro de las cuales el rey ejercia su poder y mantenia el orden. Ello
asimila a los enemigos al caos, y por lo tanto como potenciales desestabilizadores del orden
del que Egipto, a través del faraon, era su garante. Durante el festival Heb Sed, una serie de
rituales cuya finalidad era la renovacién de la fuerza fisica y la energia del faraén*? éste
disparaba flechas con su arco hacia los puntos cardinales para renovar sus derechos de poder
universal sobre los arcos™®.

El arco como objeto de guerra, tenia el doble significado de representar el poder real,
y de aludir a los enemigos. La entrega de los arcos de los vencidos al faradn era una
representacion comun en las iméagenes de lucha del rey.

Si bien las listas de los enemigos de Egipto eran variables porque estos cambiaban con
las diferentes épocas, en la base de una estatua colosal, y en el zécalo de un baldaquin real en
representaciones en tumbas tebanas, desde Amenofis 111, hay una serie canonizada extensa de
enemigos, ya no representados como arcos, sino como prisioneros y un peligro para el
estado™

1 Habitantes del mar 6 Habitantes del desierto occidental
2 Alta Nubia 7 Libios

3 Alto Egipto.......... internos 8 Nubios

4 Habitantes de los oasis 9 Asiaticos

5 Bajo Egipto.......... internos

* Wildung (1982:472).
2 \Ver Uphill (1965:365-383).
“3 Leblanc (2015:241).
“ Wildung (1982:472).
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De esta manera, el numero nueve conlleva una doble significacion de totalidad con
connotaciones diferentes; de un lado una positiva, generadora de dioses, espacios y estados, y
otra negativa, que alcanza todo aquello que si bien escapaba a la drbita del faraon por la
ecuacion orden=faraon, era pasible de ser dominado o neutralizado.

La complejidad que el nimero nueve o la Enéada supone, no sélo por ser el tres
potenciado o tres veces tres, se sostiene en su simbolismo de omnipresencia que involucra.
No solamente la Enéada aglutina a todos los dioses -nTr.w nb.w- denominaciones ambas que
con posterioridad al Reino Medio son equivalentes*, sino también a todos los enemigos
-nTr.w xftjw- segin las fuentes. Estas ideas de totalidad, pluralidad ilimitada®, incluso
unidad, sintetizan el mundo creado, no Unicamente aquel compelido a la esfera de la
ordenado y sobre la que el faradn tiene la obligacion de mantener y reproducir con sus actos,
sino también la esfera de lo cadtico, de lo extrafio, de lo potencialmente peligroso y que podia
poner en peligro la obra creadora de los dioses.

Conclusiones

El deseo de leer o entrever un uso mistico en los nimeros -“numerologia”-, ha concitado un
gran interés desde la cultura occidental hacia la cultura egipcia, y esto consecuencia de lo que
ultima supone por la fascinacién que ha ejercido desde principalmente fines del siglo XI1X,
con mayor o menor intensidad.

Una supuesta continuidad entre la matematica pitagorica y la matematica egipcia, ha
dado lugar a una serie de especulaciones referidas a lo que los nimeros en particular y el
secretismo en especial habrian significado para los egipcios. Méas alla de estas cuestiones
oportunamente debatidas por los egipt6logos, lo cierto es que las matematicas egipcias
tuvieron un trasfondo marcadamente practico o funcional, muy alejado de las consideraciones
que la numerologia tuvo entre los pitagdricos por ejemplo.

Por todo lo expuesto, y si bien no puede desconocerse un simbolismo en algunos
nameros para los egipcios, este deseo ha hecho que en no pocas ocasiones se exagere y haya
pretendido rodear a la cultura y pensamiento egipcios de una suerte de meta-simbolismo.

El nimero uno puede significar la fusion de dos o mas divinidades o principios, como
por ejemplo Ra y Osiris como carnero momificado en la tumba de Nefertari, o el creador
androgino Atum o Neith conteniendo aspectos masculinos y femeninos.

La dualidad esta omnipresente en la cultura egipcia y funciona como el concepto del
universo en si mismo. La presencia del dualismo o la dualidad supone un pensamiento
complementario o un modo de expresion de la unidad de la existencia a partir de la
armonizacion de realidades opuestas --cielo y tierra, luz y oscuridad, dia y noche, alto y bajo
Egipto, sol y luna--, elementos todos que conllevan una carga de “cosmicidad” significativa.

El nimero tres expresa pluralidad, tal como vimos por ejemplo, en el caso de la grafia
de plural, ademas de suponer la familia nuclear o triada.

Los grupos de cuatro son muy comunes en el arte y ritual egipcio; asi por ejemplo, los
cuatro lados de las piramides, los cuatro hijos de Horus (canopes), cuatro diosas funerarias,

*Helck y Otto (1982:col. 477).
%6 Kees (1956:155 y ss.)
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cuatro babuinos, los cuatro puntos cardinales, las cuatro razas de la humanidad (asiaticos,
nubios, etiopes y egipcios), etc.

Respecto del numero siete, se decia que el dios sol Ra tenia siete bAw o0 “almas”
como habitualmente se traduce el término, mientras que algunas divinidades tenian siete
formas. Asimismo, el nimero siete tenia una importancia magica; siete nudos sea anudaban
para aliviar el dolor de cabeza, o siete aceites se usaban en el embalsamamiento.

El mes egipcio consistia en tres periodos de diez dias, y una generacion se sostenia en
treinta afios (3x10), asi como el rey realizaba el denominado festival Sed para su renovacion
cada treinta afios, al menos nominalmente.

En cuanto al nimero doce, sus significacion era doble, por las 12 horas del dia y las
12 horas de la noche, y por el caracter cosmico que suponen para el curso diario -diurno y
nocturno- , del dios sol Ra.

Para concluir, es importante destacar que si bien se han marcado caracteristicas
simbolicas en determinados numeros, éstas se concentran excluyentemente en un contexto
claramente religioso propio de la sociedad egipcia. Sea en el ambito cosmogoénico, sea en el
plano de la realeza sustentada en la ecuacion faradn-dios, lo cierto es que debemos confirmar
que la “numerologia” en la cultura egipcia es un apéndice mas de la permanente significacion
y re-significacion de reproduccion teoldgica.
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EL LENGUAJE DE LOS NUMEROS SEGUN SAN AGUSTIN

Cristina M.Simeone
(CONICET-ANCBA)

Resumen

Se debe en buena medida a la autoridad de san Agustin la consolidacion de una numerologia cristiana basada en
la exégesis biblica. San Agustin consideraba la experiencia de lo sagrado como problema digno de reflexion,
ademaés de intuir lo divino como constitutivo del hombre. Con referencia a los nimeros, pensaba que éstos
guardaban una parte del misterio de la creacion, pues como pensamiento de Dios, tenian un valor simbélico y un
cierto grado de perfeccién. Son el lenguaje ofrecido por la Deidad a los seres humanos como confirmacion de la
verdad. Crey0 que todo tenia relaciones numéricas y dependia de la mente el buscar e investigar los secretos de
estas relaciones o tenerlos revelados por la Gracia divina. Notaremos, en especial, el interés que muestra por las
ideas pitagoricas, donde el nimero adquiere un contenido mistico-simbélico. Finalmente, concluiremos que las
matematicas no es simplemente una técnica operatoria, sino, antes que ello, el descubrimiento y construccion de
nuevos entes que son inmutables y eternos.

Palabras clave: Biblia, exégesis, gracia, matematica, numerologia

Observamos en la actualidad un notable interés con referencia a la cuestion numeroldgica en
ambientes de iglesias cristianas. Pero, la informacion que circula es, por lo general, vaga e
imprecisa y, con el defecto adicional, que se apoya demasiado en datos extra-biblicos y en
especulaciones nada fundadas.

Por el contrario, los hagiografos del Nuevo Testamento trataron de mostrar una
doctrina esotérica que concordaba, tanto con sus propios origenes judios, como con el
universo conceptual filoséfico y numeroldgico del mundo pagano, greco-latino y egipcio, en
el cual la nueva fe deberia irradiarse y encarnarse™.

San Agustin consideraba la experiencia de lo sagrado como problema digno de
reflexion, ademas de intuir lo divino como constitutivo del hombre tal como se deduce de sus
palabras: «nos creaste para ti y nuestro corazén andaré siempre inquieto mientras no descanse
en ti»%; y més adelante «y t0 eras interior a mi mas honda interioridad y superior a cuanto
habfa en mi de superior»®.

Con referencia a los nimeros san Agustin pensaba que éstos guardaban una parte del
misterio de la creacion, pues como pensamiento de Dios tenian un valor simbolico y cierto
grado de perfeccion. Son el lenguaje ofrecido por la Deidad a los seres humanos como
confirmacion de la verdad. Crey6 que todo tenia relaciones numéricas y dependia de la mente
del hombre buscar e investigar los secretos de estas relaciones o tenerlos revelados por la
Gracia divina.

Cuando decimos esotérico estamos aplicando rigurosamente el pensamiento de Jests de Nazaret, expuesto en
Marcos 4,11

“Confesiones 1.1

*Confesiones 111,6
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Es por ello que debemos tomar en serio la ciencia de los nimeros para la recta
inteleccion de las Sagradas Escrituras* y nadie debe tenerlos por gratuitos®. Ya que, en
verdad, su aparicién contiene un saber profundo® que el exégeta cristiano debe ocuparse en
desentrafar, cuidando de purificar este conocimiento mistico de los nimeros (sacratissimi et
mysteriorum plenissimi) de todo rastro atribuible a la tradicién pagana de adivinacion astral’.

Se debe en buena medida a la autoridad de san Agustin la consolidacion de una
numerologia cristiana basada en la exégesis biblica.

La especie 0 nimero es uno de los términos de la triada constitutiva de la bondad de
las cosas y también dice relacion a otros “bienes generales” que constituyen el bien de las
creaturas y que san Agustin utiliza indistintamente: la forma, la hermosura, la belleza y méas
indirectamente la inteligibilidad.

En efecto: «De Dios procede la alin mas insignificante especie y lo que de la especie se
afirma vale igualmente de la forma porque no sin razén, en las alabanzas, especiosisimo equivale a
hermosisimo»®.

«Uno y el mismo es el autor del cielo y de la tierra, de las estrellas y de las hierbas, de todo lo
que tiene su medida, su forma, su orden en el cielo y en la tierra...»

«...el nimero le da a todas las cosas la especie»’.
Todas las cosas «tienen forma porque tienen nimero»*.

«No dudes en atribuir a Dios cualquier cosa en la que adviertas que hay medida, nimero y
Orden» ™.

«De aqui a los dominios de los ojos y recorriendo cielos y tierra, advirtié que nada le placia,
sino la hermosura, y en la hermosura las figuras, y en las figuras las dimensiones y en las dimensiones
los ndmeros»*.

El término numero tan comprensivo, como dificil de precisar, fue asociado
generalmente, a la estética agustiniana. Pero, como veremos, es una categoria que la
trasciende ampliamente.

En las obras agustinianas aparece una concepcion objetiva de belleza, de raiz
platonica, ligada a una apreciacion de la medida y el nUmero como responsable de lo bello,
vision pitagdrica que nos lleva hasta el concepto de simetria que Agustin transferira al mundo
medieval como armonia de las partes.

En la Ciudad de Dios XV 26, 2,1 dedica parte del capitulo a las proporciones del
cuerpo humano, cuestion que carece de precedentes en el pensamiento cristiano.

*De Lib.Arb.11,16,4 “ratio numeri contemnenda non est”

°De Trinitate 1V,6,10

®De Lib.Arb. 11,8,24 “non enim frustra in sanctis libris sapientiae coniunctus”
"De Doc.Crist. 11,28,42

®De Vera Relig. X V111,35

°De Genesi ad litteram, IV, 111,7

%De Lib. Arb. 11,XV1,41

"“De Lib.Arb. 11,20,54

2 De Ordine, I1,XV,42
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Cito: «Las medidas (del arca) de su longitud; altura y anchura son un simbolo del cuerpo
humano cuya realidad vino a los hombres (Hombre-Cristo-Jesis), como habia sido predicho. En
efecto, la longitud del cuerpo humano desde la coronilla a los pies es seis veces tanta como la altura,
que se mide en el costado desde la espalda al vientre. Asi, si mides a un hombre tendido boca abajo o
boca arriba, es seis veces mas largo desde la cabeza a los pies que ancho de derecha a izquierda o
izquierda a derecha; y diez veces mas alto que alto desde el suelo. Por eso el arca se hizo de 300
codos de largo, 50 de ancho y 30 de alto»

Encuentra las dimensiones del Arca las apropiadas a las proporciones del cuerpo
humano, poniéndolas en relacion. El punto de partida de san Agustin se encuentra en
referencias literarias del Antiguo Testamento (Génesis 6,15) que versan sobre las
instrucciones dadas por Yahvé a Noé para construir el Arca.

En efecto «: ...Hazla asi: 300 codos de largo, 50 de ancho y 30 de alto; haras en ella un
tragaluz, y a un costado sobre éste acabaras el arca por arriba; la puerta la haces a un costado»

En el texto de san Agustin, la Gracia de la salvacion de Noé merced al Arca se
proyecta en el “Hombre Cristo Jesus”, cuyo cuerpo — al modo de una nueva Arca-- es
interpretado como simbolo eterno de la redencion humana. La relacion establecida entre Arca
y cuerpo es bien estrecha, a tal punto de equiparar la puerta de entrada lateral del arca con la
herida abierta a punta de lanza en el costado de Cristo crucificado.

Afadamos a esto el papel que, en los misterios cristianos, adquiere dicha herida, que
despierta sin duda la memoria de mitos como el de Prometeo encadenado a una pared rocosa
del Caucaso, padeciendo el suplicio eterno de sentir su higado devorado por un &guila, figura
ésta del justo doliente en el que algunos exégetas cristianos han querido ver una prefiguracion
de Jesus.

El hecho de que la base utilizada por San Agustin descanse en el pasaje biblico del
Génesis, desacredita la opinién de Mortet*® ya que intenté encontrar mas bien una relacion
con Vitrubio (111,1), al centrarse su analisis en la division 6 y 10 respectivamente.

Al respecto Moya™* ha destacado que: «la longitud del arca (300 codos) es igual a 6 veces
su anchura (50 codos) y a 10 veces su altura (30 codos). Aplicadas estas proporciones al cuerpo
humano en la forma que indica el texto de San Agustin, se ve que no contradicen a Vitruvio; por el
contrario, completan su descripcion y llenan algunas lagunas que se observan en éste...».

Los ecos de la mistica pitagorica de los nUmeros aparece en no pocos pasajes de la
obra de san Agustin, si bien la mayoria de las veces partiendo del fragmento biblico que dice
con referencia a Dios (Sabiduria 11,21): «...todo lo dispusiste en medida, nimero y peso».
No es dificil hallar en esta cita una confirmacidn-legitimacion, valedera para el cosmos
cristiano, de la idea pitagorica de un universo sinfénico basado en la proporcién numerica.

El cuerpo humano es un microcosmos en profunda coincidencia con aquel
macrocosmos que Dios cre6 en perfecta regularidad. En esa regularidad se basa, por

3 Mortet,V. «Le canon des proportions du corps humain», Revue Archeologie, Quatriéme Série, Tome XIII,
Paris 1909,pp. 73-96.

 Moya Blanco, Luis, «Notas sobre las proporciones del cuerpo humano segin Vitruvio y San Agustinx, Boletin
de la Real Academia de Bellas Artes de San Fernando, N.46, Madrid, 1978, p.51.
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consiguiente, la belleza que debe captarse en nimeros (numerus) que significan medidas
(dimensiones) o proporciones (gradatio).

Tanto en el De Ordine como en De Musica san Agustin considera que la belleza
radica en las proporciones que se dan entre los distintos ritmos. Proporciones que, para ser
bellas, deben estar referidas a la unidad. La medida de la belleza es, entonces, la unidad. A
través de la musica el alma humana se eleva a Dios. Es por ello que es necesario descifrar el
principio de la belleza en la musica. Hay que saber encontrar la diferencia de aquellos
canticos que conducen a Dios y los que no.

En Confesiones, en cambio, se inclina a pensar que la belleza esta referida
directamente a la verdad. Unidad y verdad seran los ejes de su estética musical.

La mausica es un arte liberal y, como todas ellas, se postula como una exercitatio
animae, a través de la cual las personas se preparan para la filosofia. Sin ellas no se podria
acceder al estudio del alma y de Dios.

La masica es el ordenamiento de los sonidos bajo principios racionales. San Agustin
la define como la ciencia de modular bien, cuyo propdsito es encontrar los principios en
virtud de los cuales el sonido se hace bello.

Por otra parte, las relaciones entre los sonidos resultan ser relaciones numéricas. En
esto radica la proporcion.

En el De Musica® nos dice que hay una caracteristica inherente al nimero: todo
numero pronunciado es finito, y no pronunciado infinito. Asi, en el conteo de los nimeros, en
tanto pronunciados, se nota que la secuencia se reinicia a partir del diez. Su procedencia
viene de la secuencia 1, 2, 3, 4, de origen pitagérico. El valor de dicha secuencia radica en la
posibilidad de referir al uno las conexiones que entre ellas se dan. La sucesiéon implica,
ademas, perfeccion.

Por ende, las proporciones gobernadas por estos cuatro ndmeros seran, para san
Agustin, garantia de la belleza de la musica.

Los nimeros organizan los sonidos, pero no son parte de éstos. Entonces, ¢En dénde
se encuentran los nimeros?*®. Estan dentro del hombre, en su alma.

Los numeros, que son fuente de unidad y de belleza, no pueden provenir del alma
humana.

San Agustin intenta mostrar que la norma de la belleza, la unidad, aunque la
trasciende, esta dentro del alma. Por ello, el artista fija su mirada dentro de si y descubre la
presencia de lo eterno, impreso en su memoria®’. Asi, los versos, la masica, las obras de arte
son reflejo del alma del artista en la cual se encuentran las armonias eternas: el origen de la
masica bella, es, en este sentido, la experiencia interna de Dios. La experiencia musical es
entendida como un camino de elevacién humana. Un camino que se orienta desde la belleza
sensible a la inteligible, desde el artista humano al divino artista-creador. El mundo creado es
el speculum a través del cual se puede ver a Dios.

Se ha dicho con anterioridad que el numero, generalmente asociado a la segunda
estética agustiniana, es, en realidad, una categoria que la trasciende ampliamente.

De Musica 1,X1,18
¥pe Musica VI,1,1
De Musica VI1,X,28
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Notemos, por otra parte, que San Agustin fue un hombre particularmente sensible a
las manifestaciones de lo bello. Asi leemos en Confesiones:

«Todo esto no lo sabia yo entonces, amaba las bellezas de orden inferior, me iba a lo
profundo, y decia a mis amigos: “;Amamos algo, acaso, que no sea bello?”. Pero, (Qué es la
hermosura y qué cosas la tienen? ;Qué es lo que atrae nuestro animo hacia las cosas cuando las
amamos? Pues si ninguna gracia y hermosura tuvieran no nos moverian»*%,

Sus reflexiones en torno a la belleza se hallan diseminadas en todas sus obras,
especialmente, en De Ordine, De vera religione, De MUsica. El pensamiento de la belleza lo
acomparia siempre, y la universalidad bella (pulchra universitas) aparece como el despliegue
mismo de la finitud hermosa™.

Medida y namero conforman la belleza. Pero Agustin, movido por su condicion de
cristiano, debe atender a la belleza interna. La belleza no puede proceder de la “igualdad
numérica” sino también del contraste, la disparidad, la desigualdad. La belleza del mundo y
la belleza humana nacen de los opuestos, deriva de la relacién entre las partes antes que del
mundo en cuanto tal.

Cito: «Aquel sumo arte de Dios todopoderoso, a través del cual se cre6 todo de la Nada, que
asimismo es denominado su sabiduria, es también aplicado por los artistas para crear cosas bonitas y
armoniosas: aungue no crean de la Nada, sino de algin material, como madera, marmol, o marfil o
demas, trabajadas por la mano del artista. No pueden sin embargo crear algo de la Nada, porque crean
a través del cuerpo; al mismo tiempo reciben en su mente a los nimeros y la armonia de la estructura
lineal, que imprimen a través de su cuerpo a otro cuerpo, de aquella sabiduria suprema que imprimié
al universo precisamente esos nimeros y esa armonia....No se encuentra por cierto todo el secreto de
los nimeros del cuerpo en la estatua; pero lo que se encuentra alli, ha sido trasmitido a través de la
mano del artista, por aquella sabiduria que cre6 originalmente al cuerpo del hombre»®

El universo es, para San Agustin radicalmente bello. La belleza es un componente
capital del mundo, inseparable de su misma raiz y acontecer. Es un hecho universal®*. Todo
lo recorre y todo lo abrillanta, es decir, todo lo creado y toda creacién®. La belleza, todo lo
integra e incluye.

Aquello que mas influye en san Agustin en su apreciacion de lo bello es su conversion
al cristianismo. Esto lo llevara a descubrir una dimension espiritual y trascendente en todas
las manifestaciones de la belleza, tanto artisticas como naturales. Nunca niega el valor de la
belleza sensible ni de los sentidos para poder captarla, pero solo reconoce dicho valor a la luz
de la revelacion de una Belleza superior recibida por medio de los sentidos internos.

Ya no se trata solo del concepto estrictamente matematico del numerus sino también
la armonia y la regularidad del movimiento en el mundo-universo, los movimientos y
configuraciones de las actividades sensoriales, morales e intelectuales del hombre, y, ademas,
la armonia suprema, que identifica como la fuente y razon de todos los numeri: Dios

18 Confesiones X1, 4

9 De Lib.Arb. 111,15,43

2De diversis Quaestionibus LXXVIII
2 De Vera relig. 40,76

2Civ. Dei, XI, 4; De Vera relig. 23,44
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En suma, en nuestra pulchra universitas nada escapa a la proporcién y a la belleza®.

La armonia y proporcion como anhelo de la igualdad y proporcién eterna, se hace
patente en la armoniosa disposicion del universo perceptible, en su correlacion y mutua
correspondencia®”.

Todo lo ordenado es bello?. La armonia comienza por la unidad y es bella gracias a la
igualdad y a la simetria y se acopla por el orden®.

Puesto que «EI nimero agustiniano...es la forma, idea y razon eterna y suprema de las cosas:
el que fundamentalmente las constituye en su verdad o esencia, bondad y perfeccion propia, modo,
proporcion, armonia y belleza correspondiente; el que les da el ser o existencia, y con ésta la buena
disposicion, la energia, virtud y poder de actuar, o de desenvolverse y perfeccionarse, si son
perfectibles, siendo asi también su ley y el que las ordena sabiamente hacia sus fines.(...). Entendido
de esta manera profunda el nimero, la inteligencia humana puede facilmente ascender de los nimeros
temporales a los eternos»?’.

Tal vez para precisarlo, aunque sea parcialmente, pueda servirnos ese largo pasaje del
De Libero Arbitrio en el que se afirma que la Sabiduria sale al paso de los amantes que la
buscan mediante los nimeros impresos en cada cosa, con lo cual se abre camino para ver que
la forma-species-nUmero no es una mera categoria estética sino metafisica, ni solo el
principio intrinseco de las cosas®®sino también aquello que permite vislumbrar su principio
ejemplar, la misma Sabiduria que: «...es una cierta forma, una forma no formada, sino que es
forma de todas las cosas formadas: forma inconmutable, sin defecto, tiempo ni lugar, que lo
trasciende todo, que se alza por encima de todas las cosas, fundamento donde se apoyan y
cima que a todas cobija»®.

Aqui se manifiesta el caracter vestigial de la creatura y su inteligibilidad. Cito:
«Adonde quieras que te vuelvas, te habla (la Sabiduria) mediante ciertos vestigios que ella ha impreso
en todas sus obras, y cuando reincides en el amor de las cosas exteriores, ella te llama de nuevo a tu
interior valiéndose de la misma belleza (forma) de los objetos exteriores, a fin de que te des cuenta de
gue todo cuanto hay de agradable en los cuerpos y cuanto te cautiva mediante los sentidos externos,
estd repleto de numeros, e investigues cudl sea su origen, entres otra vez dentro de ti mismo y
entiendas que todo eso que llega a tu alma por los sentidos del cuerpo no podrias aprobarlo o
desaprobarlo si no tuvieras dentro de ti mismo ciertas normas de belleza, que aplicas a todo cuanto en
el mundo exterior te parece bello. Contempla el cielo, la tierra y el mar, y todo cuanto hay en ellos, los
astros que brillan en el firmamento, los animales que se arrastran por la tierra, las aves que vuelan por
el aire y los peces que nadan en el mar, y veras que todo tiene su forma/belleza, porque tienen sus
naimeros. Quitales estos y nada quedara. ;Donde pues, han de tener su origen, sino donde lo tiene el
nGmero, siendo asi que en tanto tienen ser en cuanto tienen sus ndmeros?»%.

BLib.Arb. 111,9,27

24 De Musica VI, 13,38

% De ordine 11, 18,48

% De Musica, V1,17,56

2'p M.Vélez, “El nimero agustiniano”, Religién y Cultura, Afio 1V, T.XV, El Escorial, 1931,pp.142
2De Civ.Dei, VIII,6

2Sermones, 117,3

*De lib.arb.11,XV1,41
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Las mismas producciones bellas de los hombres estan regidas por niumeros. ;Qué hay
detras de todas ellas? EI numero responderd: Ecce sum. Remontandonos a través de ellos
llegaremos a la mente del artifice y analogicamente, trascendiéndolos llegaremos al niUmero
sempiterno, signo de la Sabiduria. Este hablar de la Sabiduria en las cosas no es para que nos
detengamos en ellas sino para trascenderlas, de lo contrario obrariamos tan neciamente como
quienes oyendo a un sabio pierden el contenido principal de sus pensamientos por reparar en
la suavidad de la voz y en la estructura cadenciosa de los periodos®".

El nimero se manifiesta, pues, como vinculado a la forma, a la belleza, al mismo ser y
remite a la Forma, la Sabiduria y al “Numerus sine numero” .

Por ello él es principio de ser y de racionalidad, claridad e inteligibilidad. EI nimero
se extiende como luz hasta las creaturas mas infimas®®. Es asociado a la Sabiduria, pues son
una y la misma cosa y para expresarlo propone esta imagen: en el fuego el calor y la luz son
consustanciales, no pueden separarse; sin embargo, el calor llega a las cosas mas préximas
mientras que la luz se extiende a mas distancia. Asi, a los cuerpos no llega el calor de la
sabiduria, como al alma, no obstante los invade la luz de los nimeros®.

La autoridad de la Sagrada Escritura viene en auxilio de Agustin. En efecto: «...Pues
no en vano hallamos en los libros santos el nimero intimamente relacionado con la Sabiduria, donde
dice: “Exploré mi propio corazon, para saber, y considerar y buscar la sabiduria y el nimero”
(Eccl.7,26)»*.

Se debe en buena medida a la autoridad de San Agustin la consolidacion de una
numerologia cristiana basada en la exégesis biblica y relativamente independiente de la
tradicion pagana y astrolégica al respecto.

La exégesis numérica mas importante de la tradicion numerologica cristiana es la
referida al nimero de los 153 grandes peces. La pesca milagrosa del Evangelio de Juan XXI,
1-14: «Subi6 Simén Pedro y trajo a la tierra la red llena de 153 peces grandes».

San Agustin encontrd una explicacion a esto fundada en cuatro premisas: dos para ser
sabidas, es decir, 10 es el numero de los mandamientos y representa la Ley, y 7 es el nimero
de los dones del Espiritu Santo y representa al Espiritu Santo; y dos para ser cumplidas: en
primer lugar, hay que sumar los mandamientos a los dones, es decir, agregar a la Ley la
Gracia del Espiritu Santo, lo que resulta 17; en segundo lugar, sumar los nameros del 0 al 17,
lo que es igual a 153.

En efecto: « ¢Si quisiéramos representar a la Ley por un nimero cual seria sino el 10? (...)
Cuando a la Ley se une la Gracia, es decir, el espiritu a la letra, se afiaden el 7 al 10. Y que este
namero septenario significa el Espiritu Santo, lo atestiguan documentos de las Sagradas Escrituras
dignos de consideracion. Uniéndose, pues, a la Ley el Espiritu Santo con el nimero septenario, se
forma el nimero 17; y este nimero creciendo con la suma de todos los nimeros que lo componen, da
la suma de 153. Asi si a 1 le afiades 2, dan 3, si a 3 le sumas 3y 4, son 10 y si después vas afiadiendo
los nimeros siguientes hasta 17, se llega al nimero antes dicho; esto es, si a 10, formado por el 3y el

*De lib.arb.11,XV1,43

¥De Gen. ad litteram, 1V,1V,8
*De lib.arb.11,X1,31

*De lib.arb.11,X1,32

®pe lib.arb.11,VI11,24

97



EL LENGUAJE DE LOS NUMEROS SEGUN SAN AGUSTIN

4 a partir del 1, le afiades 5, son 15; sumale 6, y tienes 21, a éste afiade 7, y tendras 28; sumale
sucesivamente 8, 9 y 10, y serdn 55, aflade ahora 11, 12 y 13 y tendras 91; vuelve a sumarle 14, 15y
16 y sumaran 136, a éste afiade el que queda, y del cual tratamos, que es el 17, y se completara el
namero de los peces. Mas no quiere decir esto que solo 153 justos han de resucitar a la vida eterna,
sino todos los millares que pertenecen a la Gracia del Espiritu Santo. Esta Gracia hace un convenio
con la Ley de Dios, como con un adversario, para que, dando vida el espiritu, no mate la letra, antes
con la ayuda del espiritu sea cumplida la letra, y si en algo no se cumple sea perdonado. Cuantos
pertenecen a esta Gracia son significados figurativamente. Este nimero incluye ademas tres veces al
quincuagenario, y 3 mas por el misterio de la Santisima Trinidad.

El 50 se forma multiplicando 7 por 7 y afladiéndole 1, porque 7 por 7 son 49. Y se le afiade 1
para indicar que es uno el que se manifiesta a través de las 7 operaciones; y sabemos que el Espiritu
Santo, cuya venida fue ordenado a los discipulos esperar, fue enviado 50 dias después de la
resurreccion del Sefior»®,

Notemos, por otra parte, que el nimero 153, antes de la elaborada narracion del
Evangelio de Juan, tiene una fundada tradicién pitagdrica que debe ser reconocida puesto que
ayuda a entender, despues, la interpretacion de San Agustin.

Es un namero triangular. El triangulo que resulta de la suma de los 17 primeros
numeros. Pero, es también multiplo de 17, esto es 17 por 9. Ademas, los 153 peces obtenidos
en la pesca milagrosa representan, simbolicamente a todos los redimidos.

En el Sermdn 41 Agustin hace referencia a la simbologia del nimero 77: simboliza la
abolicién de todos los pecados por el bautismo.

El numero 10 significa justicia y beatitud, resultando de la creatura, la cual hace 7,
con la Trinidad, que es tres: es por ello que los Mandamientos de Dios son 10. El 77 es el
producto de 11, simbolo del pecado, multiplicado por 7, y no por 10, pues 7 es el nimero de
la creatura. El 3 representa el alma, la cual es en alguna manera, una imagen de la Divinidad,;
y el 4 representa el cuerpo, en razon de sus 4 cualidades.

San Agustin menciona a Pitagoras en su obra. La mencion mas frecuente es cuando
nos narra la conocida anécdota en la que Pitagoras no quiso ser Ilamado “sabio”, sino “amigo
de la sabiduria”, es decir, filsofo®’.

Asimismo, en el De Ordine*® muestra su entusiasmo por las ideas pitagéricas, aunque
en Retractationes corrigiera sus excesos:

Cito: «Tampoco me halaga que alabe tan exageradamente al filésofo Pitagoras que quién lo
oiga puede pensar que yo estaba creido que no habfa ningtn error en la doctrina de Pitagoras»™.

No obstante, no deja de asombrarnos, asi como a los comentaristas del Antiguo y
Nuevo Testamento, que el nimero de dias que a Dios le llevd crear el mundo fuera,
precisamente, el namero perfecto, es decir, aquel que coincide con la suma de todos sus
divisores exceptuando el mismo.

En efecto: «No es necesario admirarse si al mismo nimero se le atribuyen denominaciones
diversas, por ejemplo, del mismo nimero 6 se dice que es el primer nimero perfecto y asimismo el

*«Tratados sobre el Evangelio de San Juan”; trat. 122, 8, Obras de San Agustin, vol. XIV
%7Cf. De Trinitate XIV,2; Civ.Dei XI11,2;y XVIII, 25

*De Ordine, 11,53; 11,54

¥Cf. Retractationes, I, 3,3
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primer par-impar... y también “matrimonio” (gamos), como es llamado por los pitagdricos, porque es
en virtud de este nimero que surge por multiplicacién la primera asociacion de varon y mujer. Por el
mismo motivo los pitagoricos lo llaman “salud” y “belleza”, por la integridad y belleza de sus
partes»“.

Y, mas adelante: «Después del 5 viene el 6, que los pitagéricos celebran con elogios méas
evidentes, basandose en pruebas inequivocas, es decir, sobre el hecho de que gracias al nimero 6 el
mundo es animado y armonizado, y adquiere totalidad y estabilidad y salud perfecta...»*".

Esto se ha usado como argumento teoldgico. San Agustin observa que Dios pudo
haber creado al mundo en forma instantanea, sin embargo, prefirié emplear 6 dias, porque la
perfeccion del nimero 6, significa la perfeccion de la creacion.

Como hemos podido observar, los ecos de la mistica pitagorica de los ndameros
aparecen en muchos pasajes de la obra agustiniana, adquiriendo un caracter mistico-
simbolico que trasciende el mundo creado y nos conduce a la unidad trascendente.

Puesto que, para los pitagéricos, la mateméatica no es meramente una técnica
operatoria, sino, antes que ello, el descubrimiento y construccion de nuevos entes, que son
inmutables y eternos.

En efecto: «La teoria de Pitagoras naturalmente difiere de toda otra teoria del mismo género
por pureza y sutilidad y precision de las demostraciones, y se sirve de mucha evidencia y toma de lo
gue es conocido: y la cosa mas bella que se encuentra en la matematica pitagérica es que piensa el ser
en el sentido mas elevado y sube a las primeras causas, y procura aprender en vista a las cosas reales y
percibe los entes de manera pura, y vincula a veces los teoremas de las matematicas con los de la
teologia»*.

Cristina Marta Simeone
Centro de Estudios Filosoficos Eugenio Pucciarelli --ANCBA -
Av.Alvear 1711, 3° (1014) CABA

“0 Cf. Intr. Aritm. Nic., p.34; F. Romano, pp.242-243, citado por F. Garcia Bazan en La concepcion pitagérica
del ndmero y sus proyecciones, Ed. Biblos, Coleccion Daimon, 2005, pag.131; y Teol. Aritm., pp. 44-45; F.
Romano, pp.448-451, p.132, op.cit.

L Cf. op.cit.

%2 Cf. Sobre lo comin de la matemética, en F. Romano, 22 (67-69) 142-145, citado por F.Garcia Bazan, op.cit.,
p.149,
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LA NUMEROLOGIA NEOPLATONICA DE MARSILIO FICINO (1433-1499)
Y SU PROYECCION HISTORICA

Fabian Ludueria Romandini
(CONICET - UBA - UADE)

Resumen:

Los estudios académicos sobre Marsilio Ficino (1433-1499), a comienzos del siglo XX, aln tendian a considerar
a este pensador como un mero filosofastro (Thorndike). Las pesquisas llevadas adelante tanto por la escuela
italiana (en la que destaca Eugenio Garin), por Paul Oskar Kristeller, asi como por la escuela inglesa (Frances
A.Yates) han contribuido, de modo decisivo, a la rehabilitacién de la figura de Ficino restituyendo la
complejidad de sus fuentes y su sistema de pensamiento. Con todo, el justo énfasis colocado sobre sus herencias
neoplatonicas y herméticas no debe hacernos olvidar que éstas estaban en estrecha relacién con su concepcion
mistica del nimero y su geometria sagrada. Del mismo modo, la aritmologia ficiniana tendra un amplio eco en
los Tiempos Modernos, uno de cuyos mas conspicuos lectores numeroldgicos serd Guillaume Postel (1510-
1581).

Palabras clave: Ficino — hermetismo — neoplatonismo — numerologia — Postel

Resulta imposible hacer frente a una problematica de reflexion filosofica sobre el nimero sin
incurrir necesariamente, al mismo tiempo, en un agradecido y respetuoso homenaje al Dr.
Francisco Garcia Bazan quien nos ha abierto aqui nuevos campos de investigacion y de
compresion en estas areas. En las paginas que siguen, habremos de referirnos, primariamente,
al periodo renacentista italiano bajo la figura de Marsilio Ficino (1433-1499). En este campo,
la obra de Garcia Bazan ha traido nuevas clarificaciones cuya novedosa sustancia teorica
muestran claramente la importancia de la teologia cristiana para la comprension del
hermetismo ficiniano:

«el platonismo que Ficino profesa, que es amplio, sin embargo, es resultado de una reflexion
personal y estad lejos de ser pagano o impreciso, porque es decididamente cristiano, ya que su
reconocimiento de la antigua teologia es para mostrar y justificar que desde ella es posible
comprender, con los profetas del Antiguo Testamento, con los Evangelios y con las cartas de san
Pablo, que en el centro de esta sabiduria inmemorial esté Jesucristo, el Dios hecho hombre»®.

En esta oportunidad, querria Ilamar la atencion sobre un aspecto que se suele dejar de
lado en las investigaciones sobre el Renacimiento italiano en general y sobre Marsilio Ficino
en particular sobre los que los trabajos de Garcia Bazan acerca de la concepcion pitagorica
del nimero pueden ayudar a echar una luz de nueva comprension.

Los estudios modernos sobre Ficino no comenzaron auspiciosamente para este
pensador. El imponente estudio de Thorndike titulado History of Magic and Experimental
Science etiqueta a Ficino bajo la injuriante denominacion de “filosofastro” y el capitulo a él
dedicado en su obra no hace sino sefialar la “debilidad especulativa (speculative weakness)”

L F. Garcia Bazan, La religion hermética. Formacion e historia de un culto de misterios egipcio, Lumen, Buenos
Aires, 2009, p. 74.
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del filésofo italiano que, en efecto, deriva de una incomprension por parte de Thorndike de
las fuentes neoplaténicas de Ficino®. La situacién cambiaria de manera radical con los
estudios llevados adelante, entre otros, por Eugenio Garin y Paul Oskar Kristeller.

De hecho, a partir de la segunda mitad del siglo XX, las investigaciones sobre
Marsilio Ficino y su recepcion del platonismo han estado ampliamente dominados por la asi
Ilamada “hipotesis Yates”. La hipotesis se refiere a los trabajos de Dame Frances Amelia
Yates a partir de su libro Giordano Bruno and the Hermetic Tradition de 1964. En esa obra
pionera Yates propone una tesis radical sobre las fuentes de la filosofia y la magia ficinianas
que se condensa en la siguiente afirmacion: «el estimulo del retorno a los antiguos fue el
profundo interés que Ficino sentia por la religion magica egipcia descrita en el Asclepius. En
consecuencia, cabe pensar que el De vita coelitus comparanda comentaba basicamente esta
obra y sélo en un plano secundario la de Plotino, buscando su justificacion al fundamentarla
en una base natural y neoplaténica»®.

De este modo, con los afios la propia Yates iria acentuando esta linea interpretativa: el
nacleo principal para la comprension de la filosofia ficiniana serian los Hermetica por él
conocidos (que, ciertamente, no coinciden en su totalidad con los que manejamos hoy) v,
especialmente, el Asclepius latino. Luego, las fuentes neoplatonicas, con Plotino a la cabeza,
serian salvoconductos tedricos que la “hipdtesis Yates” relegaria cada vez méas a los
margenes de la interpretacion de la filosofia ficiniana. El gran libro de Eugenio Garin sobre la
astrologia renacentista no ha hecho sino acentuar la tendencia: «podemos ir ain mas lejos que
Yates», sostiene el insigne investigador italiano: «Ficino es un eco constante y una absoluta
reapropiacion de Hermes Trimegisto»*.

En los dltimos afios, algunos investigadores han insistido, con hipdtesis
complementarias, sobre la importancia de las fuentes neoplatonicas (Plotino, Porfirio, Proclo,
Jamblico) para la comprension de la filosofia ficiniana. Incluso la exégesis de los textos
herméticos por parte de Ficino (cuya presencia, no obstante, es menor de cuanto suele
creerse) depende en gran medida de su horizonte de interpretacién neoplaténico®. Sin
embargo, estas corrientes teoricas suelen olvidar el telon de fondo de la teologia cristiana
antes sefialado y que no puede, en ningln caso, resultar obliterado sin grave perjuicio para la
comprension del hermetismo ficiniano.

Ahora bien, frente al nuevo desafio que nos presenta Garcia Bazan respecto de la
concepcidn pitagorica del numero resulta legitimo y necesario, para cualquier estudioso del
Renacimiento, realizar un replanteo radical de los problemas y preguntarse:

a) - ¢Cudl ha sido la influencia de la aritmologia platonica y neopitagorizante en la obra de
Ficino?

b) -¢Ha existido una relacion, quizd hasta ahora no advertida lo suficiente, entre la
concepciodn ficiniana del nimero y las fuentes de su asi denominada magia?

2 L. Thorndike, A History of Magic and Experimental Science, Volume 4, Columbia University Press,
Columbia, 1934, 562-573.

®F. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, Chicago University Press, Chicago — London, 1964, 103.
* E. Garin, Astrology in the Renaissance. The Zodiac of Life, Penguin, London, 1988, 65.

® B. Copenhaver, “Hermes Trismegistus, Proclus and the Question of a Philosophy of Magic in the Renaissace”
in 1. Merkel y A. G. Debus, Hermeticism and the Renaissance. Intellectual History and the Occult in Early
Modern Europe, Folger Shakespeare Library, Washington, 1988, 80-99.
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c) - ¢Podria una exploracion de la filosofia del ndmero en Ficino arrojar una luz
completamente nueva como clave de comprensién de su obra y, en consecuencia, de su
herencia a la filosofia moderna en su conjunto?

No podemos aqui mas que intentar dar respuestas meramente exploratorias a estas
preguntas. En primer lugar, debemos sefialar que Ficino tenia una profunda familiaridad con
la tradicion de la aritmo-geometria neopitagorica, con la aritmologia y con la teoria de los
nameros figurados. Una de sus fuentes admitidas es la Expositio rerum mathematicarum ad
legendum Platonem utilium de Te6n de Esmirna.

Por otra parte, para una tentativa preliminar de circunvalacion de este territorio tedrico
es necesario salir de los textos normalmente presentados como los decisivos en la trayectoria
de Ficino y, al contrario, considerar la totalidad de su vastisimo corpus textual el cual esta,
aun hoy, en su mayor parte inexplorado. Asi podremos descubrir, por ejemplo, que el Timeo
platonico le fue conocido a Ficino en primer lugar por la traduccion latina que se encuentra
en el gran comentario de Calcidio. La biblioteca ambrosiana de Milan resguarda, de hecho,
un manuscrito que contiene el comentario de Calcidio con abundantes notas autdgrafas de
Ficino sobre aritmologfa que adn esperan ser estudiadas®.

Ficino se refiere a Calcidio como un platdnico sin distinguir influencias especificas
como lo harédn los estudiosos modernos, sean éstas de Porfirio, de Numenio o bien del
platonismo medio. De hecho, en la importante carta a Martinus Uranius (alias Prenninger) de
Junio de 1489, Ficino lo considera en la lista de las fuentes platonicas fundamentales para su
filosofia.

Ciertamente, a este comentario sumara Ficino, cuando su conocimiento del griego y
del Timeo original sean lo suficientemente solidos, el admirable y profundo comentario de
Proclo. En este contexto, resulta de fundamental importancia comenzar a comprender el
modo en que Ficino puede haber tenido acceso al necesario conocimiento de Euclides.
Sabemos que los Elementos de Euclides fueron volcados al latin a partir de traducciones
arabes de Adelardo de Bath (1116-1142), por Hermann de Carintia (1140-1150) y por
Gerardo de Cremona (1114-1187) y, de un modo sumamente interesante, desde el original
griego por un estudioso siciliano del siglo XII que contaba con el mecenazgo de Eugenio,
emir de Palermo (1130-1203). En linea paralela tenemos la version escolastica de Campanus
de Novara (redactada entre 1255-1259 y publicada en Venecia en 1482). En este Gltimo caso,
las precauciones filoldgicas son necesarias pues se trata de una auténtica reescritura a partir
de traducciones del arabe incluyendo la de Adelardo.

Precisamente esta version fue completamente revisada por Luca Pacioli en respuesta a
la versién humanista llevada adelante por Bartolomeo Zamberti. Estas dos ediciones acabaron
volviéndose célebres y competian en excelsitud hasta el punto de que fueron posteriormente
compiladas en un solo volumen por Faber Stapulensis en 1516. Por otra parte, la editio
princeps del texto griego se debe a Simon Grynaeus que aparecio en 1533 (y, por tanto, en
este caso, podemos estar seguros de que le fue desconocida a Ficino)’.

® En las reflexiones que siguen somos ampliamente deudores del insoslayable y erudito volumen de M. J. B.
Allen, Nuptial Arithmetic. Marsilio Ficino’s Commentary on the Fatal Number in Book VIII of Plato’s
Republic, University of California Press, Berkeley, 1994.

" Sobre estas fuentes, cf. M. J. B. Allen, op. cit., 46.
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Ademas de la preocupacién de Ficino por la clarificacion del misterio del namero
como tal y su lugar ontolégico més propio en la jerarquia metafisica de la teologia platonica,
diversos enigmas aritmoldgicos animaron su pesquisa. Entre ellos cabe destacar el problema
que la tradicién se habia habituado a denominar el “nimero nupcial” y que encuentra su
enunciacién en el octavo libro de la Republica de Platén. Ficino dedicara un extensisimo
comentario a este tema bajo el indicativo titulo de De numero fatali. Esta obra resulta de
importancia fundamental si queremos comprender en el futuro de modo cabal no solo la
filosofia ficiniana sino también, en consonancia con esta, lo que se acuerda en llamar su
“magia astral”.

En el caso de la Republica de Platon las preocupaciones ficinianas se extienden al
ambito de la politica y la regulacion del gobierno de las ciudades. Desde el punto de vista de
Ficino, Platon habia centrado su preocupacion en tres clases de numeros misticos en la
Republica: los nimeros fatales que advierten el comienzo del declive de una constitucion
perfecta; los numeros nupciales que indican las mejores oportunidades para los enlaces y la
procreacion en los estados que quieren resistir la declinacion antes de los tiempos Gltimos y
los numeros auténticamente perfectos que presiden los nacimientos divinos.

Al mismo tiempo, Ficino habia establecido una lectura cristiana de las fuentes
antiguas y, desde este punto de vista, Platdn emergia, a la vez, como un numerdlogo, un
filésofo versado en aritmologia y un astrélogo. Como sefiala Michael Allen, para Ficino,
Platén resultaba una suerte de Isaias griego que habia profetizado «el advenimiento de un
nuevo nacimiento, de una progenie mas perfecta, de un nuevo rey saturnino que gobernaria
sobre dioses y hombres, de un nifio-mago mesiénico».®.

En términos de la interpretacion cristiana y neoplatdnica de Ficino, fue Jupiter quien
decidié procrear un hijo que aseguraria eventualmente un retorno paradojico de la era del
Padre, de la era dorada de Saturno. Se aprecia asi mejor entonces la razon por la cual Ficino
tenia problemas con la identificacion sin reservas de la triada Urano-Saturno-Japiter con la
Trinidad cristiana. En particular Saturno y Jupiter eran sélo parcialmente identificables con el
Hijo y el Espiritu Santo y Ficino habia expresado sus reservas en su comentario al Fedro y,
utilizando concepciones de Plotino y Proclo, postul6 finalmente un Jupiter trino (a pesar de
los imponentes argumentos que, contra esta identificacion habia levantado San Agustin en su
De Civitate Dei 4, 11)°.

La lectura numeroldgica de Platén bajo el influjo cristiano, lo habia llevado a Ficino a
concluir que «los nimeros perfectos escondian la clave de un curso providencial de la historia
en la cual los hombres habian sido instruidos, gracias al misterio de la Encarnacion, a
procrear a los mejores hombres, a producir los mejores pensamientos, las mejores almas»°.
Toda la perfeccion ética, antropologica, politica, ontologica y teoldgica que encerraban o,
mejor dicho, tornaban ahora posible los nimeros perfectos, le habia sido transmitida a la
humanidad en su forma suprema gracias a la generacion del Hijo del hombre cuya plenitud
podia solo ser abordada mediante la geometria mistica y la aritmologia sagradas.

8 M. J. B. Allen, op. cit., 136.
° M. J. B. Allen, op. cit., 137.
M. J. B. Allen, op. cit., 141.
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La misma numerologia neopitagorizante leida bajo un prisma cristiano podia permitir,
segun Ficino, prever la llegada de una nueva Edad de Oro al final de su siglo. Pero, a
diferencia de la escatologia franciscana o de las tendencias joaquinitas que subyacian a otros
filésofos del periodo, Ficino nunca habia promovido ningun candidato ni papal, ni imperial ni
de la familia Medici como clave para el arribo de la Edad dorada, de la auténtica Republica
platonica o de la Nueva Jerusalén. Desde este punto de vista, Ficino siempre negé los intentos
de reducir la aritmética sagrada de la escatologia a cualquier identificacion con los personajes
que informaban el turbulento decurso de la historia humana de la cual él mismo era un
espectador tan estupefacto como cuidadoso.

Del mismo modo, desde su lectura de Calcidio, Ficino habia colocado todo su empefio
en desentrafiar los aspectos matematicos del Alma del Mundo que, como sabemos, «Calcidio
reorganiza en dos series geométricas de cuatro términos (1, 2, 4, 8y 1, 3, 9, 27) que se
representan como los dos lados de una lambda. Ciertamente, el hecho de que esta serie sea
geométrica es de la mas alta importancia puesto que estas progresiones representan la ley
segun la cual un punto geométrico conduce por fluxion a generar objetos tridimensionales (el
punto produce la linea, la linea una superficie y la superficie un sélido)»™*.

En este sentido, una influencia tedrica que probablemente se remonta a Adrasto ha
sido de capital importancia para la articulacion matematica que desarrolla Ficino entre las
figuras del macrocosmos y el microcosmos con la intencion de hacer del alma humana una
forma especialmente abordable mediante la matematica mistica.

De este modo, hay un texto que hasta ahora no ha merecido la suficiente atencion en
los estudios ficinianos y se trata del De Die natali de Censorino, que, aunque tuvo una
influencia menor mas alla del siglo 11, bien podria haber desempefiado en cambio un papel
determinante en la astrologia renacentista a través de la edicion de 1497 a cargo de Filippo
Beroaldo.

Junto con el problema de la naturaleza del genius, se abordan alli problemas
concernientes al origen de la especie humana, la eternidad, el tiempo y su medida. Por cierto,
resulta esencial que el autor haya conectado muy probablemente algunas teorias pitagoricas
sobre la nocion de ndmero con ideas platonico-estoicas sobre las relaciones entre el micro y
el macrocosmos asi como la comprension matematica de la nocién de pneuma®. Estos puntos
seran pues capitales para la recepcion del texto por parte de Ficino.

Pero, si como creemos, esta recepcion ha sido central, asi como lo habian sido las de
Calcidio, The6n de Esmirna, Nicémaco de Gerasa o los aspectos matematicos de Jamblico,
entonces se impone, como tarea futura, una completa reconsideracion de las fuentes
neopitagorizantes y neoplaténicas en la conformacion de la astrologia ficiniana que, lejos de
constituir una pieza de incongruencia como pretendia Thorndike, forman un corpus sutil y
complejo de sedimentaciones maltiples y con consecuencias de larga duracion para la entrada
de la matematica neopitagorizante en las concepciones mas avanzadas de la filosofia
moderna.

Para comenzar simplemente a medir la importancia de una circulacion textual del
neopitagorismo antiguo en el Renacimiento italiano a partir de lo que proponemos aqui como

1S, Gersh, Middle Platonism and Neoplatonism: The Latin Tradition, University of Notre Dame Press, Indiana, volumen 1, 477.
2.5, Gersh, op. cit., volumen I, 389-395.
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la mediacion fundamental de Marsilio Ficino, baste considerar el caso del extenso, erudito y
por momentos extremadamente abigarrado tratado de Guillaume Postel intitulado De
admirandis numerorum platonicarum secretis de 1549, compuesto durante la estadia
veneciana del filésofo™®. Sin duda, una de las fuentes principales del tratado de Postel esta
constituido por el corpus ficiniano de cuyos aspectos matematicos Postel resulta un lector
especialmente sensible*.

Segun Postel, precisamente, la potencia de los nimeros (numerorum potentia) deriva
del Uno pues es «por la unidad que cada cosa puede ser ella misma pero para que pueda
manifestarse en el mundo exterior es necesario que [las cosas] se den a conocer por una
accion espiritual o corporal consustancial con esa unidad»*®. Se sigue entonces que el Uno
simplisimo (Unum simplicissimum) se hace necesariamente cuatro y de alli el juramento
pitagorico que involucra al cuaternario®®.

En este sentido Ficino es el mediador, segun nuestra hipétesis, del ingreso a la
Modernidad de una concepcion del nimero en la que, como nos ha ensefiado Garcia Bazan,
los aspectos psicofisico y cosmico convergen y por tanto, donde los planos psicoldgico, ético,
social y politico no pueden ser anacrénicamente disociados. Por esta razon y para concluir lo
que no quiere sino constituir una aproximacion metodoldgica a un problema que debera ser
profundizado con venideras investigaciones a la vez sobre el corpus ficiniano y sus fuentes,
resulta legitimo interrogarse si cuando en 1897 Mallarmé escribe en la Revista Cosmopolis
aquellos versos que se preguntan si «el nimero existia de un modo otro que no fuese una
alucinacion dispersa de agonia» no estabamos asistiendo ya a los sacudimientos propios de
los tiempos contemporaneos donde, lenta pero inexorablemente, dejaria de sentirse la
comunién profunda entre “ritmo, rito, arte y areté”!” sobre los que Garcia Bazan nos ha
convocado a reflexionar no sélo con espiritu historiografico sino, asimismo, con la voluntad
de incitarnos a repensar las bases de nuestro presente.

Quiza, seria de esperarse, en esa tarea resulte insoslayable detenerse en la filosofia
aritmética ficiniana como un pensador que creyd posible la convergencia de la antigua
sabiduria bajo el amparo y renovacion de la revelacion cristiana.

Fabian Luduefia Romandini

Instituto de Investigaciones “Gino Germani”
Universidad de Buenos Aires

Uriburu 950, 6to “A” (1114) CABA

e-mail: fluduena@uade.edu.ar

13 Sobre Postel, cf. M. Kuntz, Guillaume Postel: Prophet of the Restitution of All Things. His Life and Thought, La Haya,
Martinus Nijhoff, 1981 y F. Secret, Vie et caractére de Guillaume Postel, Arché — Les Belles Lettres, Milano, 1987.

4 G. Postel, Des admirables secrets des nombres platoniciens, edicién, traduccion y notas de Jean-Pierre Brach,
Librairie philosophique J. Vrin, Paris, 2001, 49, n. 14.

5 G. Postel, op. cit., p. 79.

18 En este punto, destaca el estudio de A. Delatte, Etudes sur la littérature pythagoricienne, Genéve, Slatkine, 1974.

" F. Garcia Bazan, La concepcion pitagérica del nimero y sus proyecciones, Biblos Buenos Aires, 2005, 48.
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